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إدارۃ القرآن والعلوم الأسلامیة 


ات مس تھے ارۃ القرآن 


صمع ضیع ھذا الکتاب آر حر سم پک طرق! ۱ 








یت 


سن ٤ ۱١‏ ھ 


بادارة القران کراتشی. 


۵ء گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ باکستان 


۷۲۲۳۹۱۸۸ - ۰۷۲۱۹٣۲۸۸ الھاٹف:‎ 


وبطلب أیضا من : 


الکتبة الامدادیة سس سس سیت باب العمرة مکة الکرمة. 
دامقاملہ ہے مس ات خلا کلی لاھور 


كت ََ ۱ ہر ۳٣‏ 


" بسم اللہ الرحمن الرحیم 


کتاب اللقیط 

باب أن نفقة اللقیط فی بیت ا مال هو حر 
۵٥‏ مالك: عن ابن شھاب الزھری عن سنین' ابی جسَیلة رجل من بنی 
۱ سلیم أنه وجد منبو٥ً‏ فی زم عمر بن الخطاب٠‏ قال: فخمت بە إلٰی عنحر بن المخطاب؛ 
. فقال: ما حمَلك لی أحذ هذۂ النستمة؟ فقال: وجدتہا ضائعة عْةٌ اأخذتہاء کقَال لة عریفه: 
یا ہیر للؤمتین! إنه رجل صالح قال: کذلك؟ قال: نعم فقال عمر: اذهب بە فھو حر ۔ 
۱ وعلینا نفقته. رواہ مالك فی ٭الموطاٴ فی کتاب الاَفضیَقٌ وعن سَالفَ روَا الشانمی فی 
مسندہ ومن طریق الشافعی رواہ البیہقی فی ”امعرفةٴ ٴء وقال: وعن الشافعی یرویە عن 
۱ امَالِك ویقول قیە: وعلینا نفِقته من بیت الال. قال الدارقطنی: وقد راہن ماك 
روا ة بن اأسمای وزاد فيه زیادة حسنةء وذکر ابو جمیلة أنہ اُدرك النبی علهُ وحج 
معه حجة الوداع قال: وھی زیادة صحیحقة انتہی (زیلعی .).٦٣٦ ٢‏ ۱ 


باب أن نفقة اللقیط فی بیت اّال وھو حر: 

ا قولە: مالك إلی قولہ خدثنا سفیان إلخ دلالة الأثرین علٰ معنی الباب ظاعرقء واللقیط فی 
اللغنة: : ما یلقطء ای یرفع من الرض فعیل می فقعولء ثم غلب علی الصبی النوذ؛ لان علی 
۱ عرض أنٴیلقط من باب وصف الحٰیء بالصقة الشارفة مثٹل ”من قتل قدیلا فله سلبەٴ وفی 
یئ الشریعة: اسم مولود طرحہ أھله خوفا من الغیلةہ و فرارا من تہمة الزنیق:مضیعہ آٹم؛ ومحرزہ 


.۰ ۱ غام ما فی ]حرازہ من إ إ[حیاء النفس فانه لی شرف الھلاك؛ وإ وإحپاء ا حی بدفع سبب الھلاك عنهء 


پڈ قال الله تعالی: نلاؤمن أحيامًا فنکاھا أُحیا الناس جسیعاہ4ء ولھذا کان رفعه أفضل من ت رکہہ ما فی 
ََ ا ےہ ور سیت 8ھ" 


700 0 فی ”الوطاض:۳۰" عن تین بِنْ بی خمیلة امروفی جو مد مسا‎ )١( 
صغیر لە فی البخاری حدیث واحد اف.وفی ”العلخیص ایر ' رو فی نع ازاون سن ان یل والصراب: سنن‎ : 
ا أبو جمیلقہ وھو صحابی معروف لم یپ من قال: إنە مجھول اھ ۶ ,ور‎ 











سا ات مس رت روہ عید راک (ملمی ٢‏ 011 ۱ 


کبیرنا فلیس اب وئی رفمہ إظھار الشقة علی الأطفالء وھو من أفضل الأعمال, 7 ندب 
التقاط اللقیطء ووجب إن غلب علی ظنه ضیاعہ قال ا حقق فی ”الفتح : وإلزام التقاطه إِذا حیف 
.)٣٣٣ 8‏ 
قال فی ”الھدایة' مس سک مد لاہ ا مات اھر 
بالضمان اھ.. وقبال ا حافظ فی ”الفتحٴ: أشار البخاری إلی ترجیح قول ا جمصور: إِن اللقیط حر 
وولاءہ فی بیت ا ال وإلی ما جاء عن النخعیء أُن ولاءہ للذی التقطہء واحتج بقول عمر لأمی 
۔جمیلة فی الذی التقطه: اذھب فھو حرء وعلینا نفقتہ؛ ولك ولاءہ تی سا 
وفی آخرہ: ھو حر وولاءہ لك ونفقعه من بیت الال (درایة ص:١۲۷).‏ وتقدم ھذا الأثر معلقا 
7۲ ہتمامہ فی أوائل الشھاداتء وذکرت ھناك من وصنلك وأجبت عنہ بأن معنی قول عمر: : لك ولاؤہ 
۱ ای انت الذی تتولی تربیہ والقیام بأمرہء فھی ولایة الإسلام لا ولایة العتق وا حجۃة لذلك صریح 
۱ الحدیث ال مرفوع: : بنا الولاء من اأعتق؛ (متفق عليه) فاقعضی ان من لم یمتق لا ولاء لە؛ لان المتق 
یستدعی سبق ملك؛ واللقیط من دار الإسلام لا بلک املعقط؛ لأن الأصل فی الناس اخریةء إذ 
لا یخلو النبوذ ان یکون ابن جرة فلا یستزقء أو ابن أُمة قوم فمیراثه لھمء فإذا جھل وضع فی بیت 
٭ الال ولا رق عليه للذی التقطہ وجاء عن علی: ”ان اللقیط مولی من شاءٴ (أی بعد ما یبلغ. 
مہ وہ قال الحتفیة إلی اأن یعقل عدں فلا پنتقل بعد ذلك:عنِ من عقل عنہ اه- (۱۷ ). 
0 . فرول فان وق ای موہ و 


یو کت تر سیت 0 کل 


اذ هذہ السمة؟؟ٗ إلح : فلو کان الالتقاط واجبًا قبل ا وف لم یکن لھذا السؤال معنی؛ وقال فی 


.. ”الھدایة ": فان التقطه رجل لم یکن لغیرہ ان یأخذہ منە اھہ. وَدَلیله مافگرومحد تن حوٹ 
ا حسن البصری: ان رجلا التقط لقیطاء انی بە علیا رضی اللہ عنهء فقال: ہو حر ولأن أ ن 
ولیٹ من أُئرہ مثل الذی ولیت منە اأحب إلی من کذا وکذاء فحرص علی ذلكء ولم یأخذہ منه 
بالولایة العامة وھی لامامث لأنة لا وبغی لام ان یأخذہ من اللتقط إلا بسبب ٭ جب ذلك؛ لأن 
یدہ سبقت إليه فھو أحق بہه ذکرہ ا حقق فی ”الفتح“ (ہ:٣٣٣۳).‏ والحدیث ب۔ بە ہحمد کتاب 








و ا 


نفقة اللقیط فی بیت امال وھو حر ۱ ۶ 


قلت: ما : زھیر بن أبی ثابت فثقةء کما فی اللسان 07 ۲۰ء وأما ذھل ؛ و وو 
وا ید 


اھ ہن ت00" 7 ۰+ ۰ء واحتجاج المتہد بحدیث 
تصحیح لەٗ والله تعالی اأعلم, 

وأخرج محمد فی ”الآثار “: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ت اشیفق 
اللقیط ترید به وجہ اللہ تعالی فلیس عليه شیءء وأما ما اأنفقت عليه ترید ان یکون لك عليه فھو لك 
علیهء قال محمد: ھذا کلە تطوع؛ لا یرجع علی اللقیط بشیءء وھو قول ابی حنیفة (جامع 
اللسانید )۷٦:٢‏ ومن لم یتبرع بالإنفاق وقصد ان ینفق عليه من بیت ا ال لزمہ ان یأتی بە الإمام 
کما فعل أبو جمیلق واذا جاہ مہ (لإمام لا بصدقہء فیخرج تفقته من بیت الال لا أن یقیم بینة علی 
الالتقاطء لأنه عساہ یکو ابنہہ ولذا قال عمر: عو او و اوس 

ا امت اقاضی شر تا لزھری عنه (زیلعیٴ ٥ ٢‏ والوجە أنە لا یعوقف علی ۱ 
رپ کو ری میرحت 
لی را انا ول اضق کی ”الفتح“ (ہ:٣٣۳)‏ وإذا فرض الإمام نفقته من بیت 
ا مال ث ٹم اُنفق املعقط عليه شئًا من عند نفسے لحاجة اللقیط إليە ونوی الرجوع فلە ان یرجع فی 
نفقته ولم یکن متبرعاء واللہ تعالی أُعلم. ْ 

ال ار قتی ای 7 ار ول ا2ا کی قال ابن ا منذر: 
”أجمع عوام أھل العلم علی ان اللقیط حر ' ٴ روینا ھذا القول عن عمر وعلی رضی اللہ عنہماء وبه 
قال عمر بن عبد العزیز والشعبی وا حکم وحماد ومالك والشوری والشافعی وإسحاق وأصحاب: 
الراُی ومن تبعھم وقال النخعی: إِن التقطه للحسبة فھو حرہ وإن کان أراد أُن یسترقه فذلك لەہ 
وذلك قول شذ فیه عن ا خلضاء والعلمساء ولا یصح فی النظرء فان الأصل فی الدمیین الحریق 
فان ا مان صلی سر رد جا ری ا رص تع 
الأصل اھ (٢:٣۲۷)۔‏ ٰ 

قلت: : وقد عرف فی الأصول آن الخلاف الاحق لا برقم الإجماع السابق بل لا یجوز 
للمتأخرین خلاف ما اُجمع عليه التقدمونء وقد قال عمر وعلی رضی اللہ عنہما: بأن اللفیط حر 
ولم یعرف لھما مخالف من الصحابةء فکان إجماعاء ولعل النخعی ذھب إلی جواز استرقاقه لکون- 
اللقیط ولد الکافر فی الغالب؛ فإن اللؤمن لا یجتری علی إ فوارہ وا مرو 











[علاء السانِ َة الاشط کی بی آقال ومی سر : 


۷ف تعید بن لت قال) کاف یہ إڈا آتی خالقیط رض نا فلے 


التابعینء وإتھا کان ذلك من دیدن 7 کانوا یقدون اتا ویقتلون الأولاد خشیة الآملاق؛ 
فلما جاء الإسلام وظھر علی الدین ” کلە ت رکوا الوأد والقتلء وأخڈوا یلقون أأطفالھم علی الطرقات؛ 
زالستيتر وو اس او واحر و نو نان رف وف مان ا 
ثم راجعت ”ا حلی ٴ لابن حزم فوجدت النخعی یروی ذلك عن عمر رضی اللہ عنه. 

قال ابن حزم: روینا من طریق ابن ای وو ما إسخاق: 
الشیبانی عن خوط عن إبراھیم النخعی قال: قال عمر: ھم مملوکون -یعنی اللقطاء- (وفی 
نسخة: هو مملوك یعنی اللقیط) ومن طریق ابن ابی شبیة نا سفیان هو ابن عیینة عن عمرو بن دینار ۱ 

عن الزھری عن رجل من الأأنصار قال: ”إن عمر أعتق لقیطاٴء ومن طریق ابن ابی شییة نا وکیع نا _ 
الأُعمش عن زھیر الەپسی أن رجلا التفظ لقیظاء فایْ بە غلی بن ابی طالبَ فَأعتلَك قال ابو محمد 
ابن حزم: لا یعتق إلا مملوك اھ .)۲۷٣:۸(‏ وللجمھور ان ھذا مرسلء وا حبر:اللوصول عن عمر 
وعلی ورد علی خلافہء ومعنی ما رواہ الزھری عن رجل عن عمر أُنه أعتق لقیطاء وما روی زھیر 
عن علی أنه أعتقە أی حکم بعنقہ وحریتہ فقد روی ابن بی شینة: نا وکیّع نا شعبة سألت حماد 
ابن أبی سلیمان والحکم عن اللقیط فقالا جمیعا: ہو حر فقلت: رن دن کال کر رس 
عن علیء کذا فی اٹحلی (ص مذ:کور). ۱ 

گآ وی جک الام الفیط 
فائدة فی حکم اِسلام اللقیط: 

قال ابن ا منذر: أاجمع عوام أْل العلم علی آن الطفل ِا وج فی بلادلللمین میعا فی أق“' 
مکان وجد ان غسله ودفتہ فی مقاہر السلمین یجب, وقد منعوا ان یدن أُطفال الش رکتن فی مقایر ‏ 
اتا (فھذا کالإجماع علی إسلام أة لقیط وجد فی دار الِسُلام) قال: وإذا وج لقیط فی قریة : 
لیس فیما إلا مشرآد فھو علی ظاہر ما حکموآ بہ نہ کافر ھذا قول الشافتی 'وأضتحاب الرآی؛ ً 
کذا فی ”الغنی“ .)۲۷۲:٦(‏ 29۲ھ" 

. قلت: وعندنا فیه تفصیل؛ : ففی کتابِ اللقیٔط می ”السوطا“ ٭: العبرۃ باللکان فإٰذا وجدہ فی 
مصر من أمصار السلمین أو فی قریة من قراھم فھو مسلمء لا فرق فی ذلك بین کون ذلك الصر 
کان مصرا للکفار وظھرنا علیہم أولاء ولا بین کونە فیہ کفار کٹیروٰن أولاء وإن وجد فی قریة من _ ۱ 
قری أھل الذمة أو فی بیعة أُو کنیسة فی دار الإسلام کان ذمیاء وفی کتاب الاعوی: انخعلفت _ 








ظا ہے اد لالہ رر ۷ 
رزقا یأخذہ وليه فی کل شھر ویوصی بە خیراء ویجعل رضاعه فی بیت ا ال ونفقته. 


النسخ ففی بعض النسسخ: اعتبر الواجد فی الفصلینء لان الید اُقوی من المکانء الا تری اُن الصبی 
السی نع جد الین إلیٰ ذار لالم یکرت کانرا لاپسلی علبإذا تا تر سس لے 
اعتبر الإسلام ای ما یصیر الولد به مسلما نظرا للصغیر۔ ۱ 

قال احقق فی "الفتح“: : ولا یسغی:أن یمدل عن ذلك: غعلیٰ هذا إذاوجذہ کافر فی 
دار الإسلام او مسلم فی کنیسة کان مسلمًاء فصارت الصور أُربعا: اتفاقیتانء وھو ما إذا وجدہ 

مسلم فی قریة من قری المسلمین فھو مسلمء أُو کافر فی نحو کنیسة فھو کافرء واختلافیتان: وھما 

سلئی سو کشسوا کال رسس رووا یت کے 

اقلت:.وقد علمت ان الہزاجح فی الاختلافیتین کونهمسلعا و سكَاس لپيغا ول 
النبی يك : کل مولود یولد علی الضطرۃ6؛ء وقولہ: دالإسلام یعلو ولا یعلی؛ء رواہ ا حاکم وأحمد 

وأبو داود عن معاذ بلفظ: دالإسلام یزید ولا ینقص؛ رواتہ ثقات إلا أنه منقطعء کما فی ”العزیزی“ 

٢( ٠‏ ا ای ا و 
حکم الانفاق علی اللقیط: ۱ 

فائدة: قال الملوفق فی ”٭الغنی“ إنالاقظ إِذا لم ورَجد مع فی ھت 
عليه فی قول عامة اُھل العلم. وقال ابن امنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم علی أاُن نفقة ۱ 
اللقیط غیر واجبة علی الملحقط کوجوب نفقة الولد وذلك لأن اُسباب وجوب النفقة من القرابة 
والزوجیة والملك والولاء منتفیة والالتقاط إِنغا هو تخلیص لە من الھلاك وتبرع بحفظہء فلا یوجب 
ذلك الضقة کما لو فعله بغیر اللقیط وتجب نفقتہ فی بیت اڈالء اقول عمر رضی الله عنہ فی 
حدیث أبی جمیلة: اذھب فھو حر ولك ولاؤہ وعليه نفقته. 

وفی روایة: : من بیت امالء ولان بیت الال وارثہ وماله مصروف إليه فتکون نفقته عليه 
کقرابتہ ومولاہٗ فان تعذر الإنفاق عليه من بیت الال لکونہ لإ مال فيه أو کان فی مکان لا إمام فیه 
و لم یعط ٴشیٹا فعلی من علم حاله من المسلمین الإنضاق عليهہ لقول الله تعالی: : ظإوتعاونوا علی البر 
والتقوی )4ء ولان فی ترك الإنفاق عليه ھلاکہ وحفطه عن ذلك واجب کانقاذہ من الغرقء وھذا 
فرض کفایة إذا قام ب قوم سقط عن الباقین فان ت رکہ الکل اُٹمواء ومن اٌنفق عليه متبرعا فلا شیء لەه 
سواء کان املتقط او غیرہ, وإن لم یتبرع بالإنفاق عليه فاَنفق عليه الملتقط او غیرہ محتسبا بالرجوع 
عليه إذا أیسرء و کان ذلك بأمر ا حاکم لزم اللقیط ذلك إذا کانت النفقة قصدا بالمعروف؛ وبہذا 
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قال الڈوری ٴوالشافعی وَأصحاب الراق؛ زا اع بب رآ لاق نت جع غیمتفا3- نَْ 
أحمذہٗ تودی الْفْقَة َنٴبَيّتَ الال 'وقال شریح والنخعیٰ: "بجع لیة بالفقة إذااشہد عليهء وقال 
عمر بن العزیز: یحلف ما أنفق احتسابا فان حلف استَعَیء وقال الڈ تالق وافشوری“ 
والأوزاعی اوک وک رای ہے ریو مہ 0 0 
فلت : وقد مر دلیل ما ذھینا إليەہ فقذکر, : ای ٔ3ت“ 
لا یکون ا حکم یاسُلام اللقیط يَقین'بل ظآھرا: رر ہت جک 

فائدة: : وفی الموضع الذی حکمنا یاسلامہ تھا یقت یغزت ذلفظاهرا لاٴیَقینا لأُنه یخخمل:أن یکون 
ولد کائء فی آقام کافر بیة آنہ ولذه ولذ علی فرہ حکمنا لہ بہ واڈا ہلغ اط ۔خدا بصن یہ 
إسلامه وردته فوصف الإسلام فھو مسلمٴسواء کان من حکم إسلامہ أو کفرہ وإن وصف الکفر. 
وھو من حکم نإسلامہ فھو مرتد لا یقر غلی کفرہہ وبہذا قال أبؤ حنیفة وذکر القاضی وجھا أنه 
یقر علی کضرہہ وھو منصوص الشافعیء لأن قولہ ای من ظاعر الدارہ ڑھذا وجه مظلم؛ لأن 
دلیل الإسلام وجد عریا عن العارض وثیت جکم واستقر؛ فلم یجز إزالة تخکمە بقولہه :کنماءلو_ 
کان ابن مسلم وقوله: : ل دلالة نِد أَ صا لألہ لأ یخرف اي اطال من کان آبود؟ ولا ما کا دیند؟ 
وا بقول ہنا من تلق تفم قعلی ھت نذا بلغ انیب ٹلٹا ولا قل اھ من" اتی -٦(‏ 0 
حکم میراث اللقیط: _ 

فائدة: اش اغابنَ رح تارق راد را امو بودرول 
شریح وإسحاق: عليه الولاء ملتقطہ؛ ؛ ما رویٰ وائلة بن الأأسقع مرفوعا: دا لرأۃ تحوز ثلاثة عواریث:. 
عتیقھا ولقیطھا وولدھا الذی لاعنت عليه) أُ زج أُبو داود والترمذیء وقال: حدیث حسن: وقال 
عمر ابی جمیلة فی ٴلقیطہ: اھؤآحر ولك ولادہ وعلینا نفقتہء ولنا: : قول النبی عے: :دنا الولاء من 
أعتق) متفق عليه. ولأن لم بننت:عليه رق ولا علی آباعہ فلم یشبٹ غليه ولاء کالمعروف نسبد؛ 
وحدیث وائلة لا بث یثیث؛ قال ابن النذر: : وخیٔرغمر یختعمل أنە عنیٰ بقولو: ”لك ولاؤہ ".ای لك: 
ولایته والقیام بَة وحفظ لذلكغ ذکرہغقیث قول غریقة: إنه زجل صالخء وهذا یقتضی تفوِیض 
الولایة إليه لکونە مأموا عليه دن 1 ارات إذا ثبت مذافإِن حکم اللقیط فی المیزاث نحکم من 
کت وت 'الغتیٴ ملخصا 
٦٦‏ ۳۰). ودلیله قوله عاا: وفالسلطات ولی می لا وی لہ وقد تقم خی کتاب گاج 











 >‏ 151 نفقة اللقیط فی بیت ا مال وھو:حر . سو 


وأما حدیث واثلة فغيه جمر .بن ووبة التغلبیء قال البخاری: فی نظرء وسٹل عنہ أبو حاتم الرازی, .۔۔ 
فقال: صالح الحدیثء قیل: تقوم بہ ا حجة؟ فقال: لاء ولکن صالحء وقال الخطاہی: ذا الحدیث ۔۔ 
غیر ثابت عبد أھل النقل) وقال البیہقیٰ: لم یشبت البخاری:ولا مینلم ھذا۔الحدیث اشھالة نجنی 
رواتہء کذا فی "التیل " (ہ:۳۲۰)۔ وقال الحافظ فی ٠‏ الفتح ": قال البیہقی::لیس بقابتء وحسلہ _ 
التحرمذدی وصححہ ا حاکم ولیس فیه سوی عمر بن روبة :مختلف فیە؛ قال اناری: افيه نظ , <ّ 
ووثقه جماعة اھ .)۲٦:٢(‏ ٰ 
قلت: وھو علی تقدیر صحته مؤول بن ا مراد اسمت مت الرتل: .فان ہت 
الحدیث مبشعر باختصاص ا رأۃ بعلك المواریث: ولا تختص بیراث لقیطھا إلا إذا حمل علی ما ۔ 
ذکرناء فان قیل: إنہا تختص بیراث العتیقء قلنا: تختص بەجیثِ لا ترث معتق الغیر بخلافپ 
الرجل فإنه یرث عتیقه وعتیق أبيە وابنه مثلاء ویخعمل أُن یقال فی وچھ تخصیص الرأة بالذکر: 
إنہا تأعذ من ہذہ الِلائة کل الال نخلاف عامة إلواریث: کیذافی ٴالإوشیاد الرضیٴء وفیەہ أئع . 
لا یستقیم فی ولد لاعبت عليهء وماتِ جن ام وابنء فللاُم السدسء وللابن ما بقی؛ ھذا ھو ہذزھب 
فی کما مہیأنی فی ہاب الفرائضء فاٹھم: ۱ ٦‏ 7 
۱ وفی حاشیة الترمذی عن ٴ ا جمعٴ مسصلے تعساب اس ٤ھ‏ ھ*" ۰ 
عتیقھا متفق عليه وأما میراث اللقیط: فمحمول عیلىی أُنہا أولی الداس بأن یصرف إلیہا ترکتہ؛ِ : 
لا علی طریق الدوارثہ انتہی (۳۳:۲). وحاصلہ: اُنہا تحوز میراث عتیقھا بالمصوبة ومیراٹ 
لقیطھا بالعزع؛ ۔ومیراث من لاعنث عنہ بالفریضة واللہ تعالی أعلمہ ے۔_ 27 
بای تفر سے وف : ولك ولاؤہہ ففبی دلیل ما قال علساؤنا: إن للماعقط ۱ 
الانفاق عليه من ماله بغیر إذن ا حاکم لانه ولی لە ,کوصی الیتیمۂ وقال الشافعی: لیس لہ أن اینفق ۔ 
بغیر إذن ا حاکم فی موٴضع یجد حاکماء وإِن أنفق ضمن یمنزلة ما لو کان لأبی الصغیر ودائع عند _. 
إنسان فِأنفق عليه تہ وذلك لانه لا ولایة لە عملی مال وانما له حقی ا حضانةء ولنا ما ذکرناہء . 
ولا نسلم أنە لا ولایة لهعلی مال فقد بین ان لە أأخذہ وط ود أولی النایں بہء والضرق ہن 
اللقیيظ:وبین ما قاسوء عليه اُن الملحقط ینفق عليه من عاله بخلافب المستودع؛ فإنه ینفق علی ولا _. 
الودع لا من ماله بل من مال یہ والل تعالی اعلم: . چو ٠‏ 
. فائلق: قبال الوفق فی الغنی“ (٦:۸۱م):‏ إذا اگ اعلانیے اللقیط فا دفخارن 
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قسمین: اأُحدھما: ان یدعيه واحد ینفرد بدعواہہ فإان کان اللدعیٰ رجلا مسلما حرا سححق نسبه بە 
بغیر خلاف بین أھل العلم إذا اُمکن ان یکون منه لان الإقرار محض نفع للطفل لاتصال نسبہ 
ولا مضرة علی غیرہ فیه فقبل؛ کما لو أقر لە بمالء فان کان اللقر بە ملعقطہ أقر فی یدہہ وإن کان 
غیرہ فله اُن یٹرزعه من اللتقط لان قد ثبت أنه أبوہ:فیکون اأحی بولدہ کما لو قامت بہ بینق وإن 
کان الدعی لە عبداحق بە أیضاء واللقیط جر لان مائد جرمة فلحق: یہ تنب کاغحر وھذا۔قول 
الشافعی:وغیرہ؛ غیر أنه لا ین مت لسافلافس کول مرالا سس سولاقن عام ما ان 
لا مال لہ ولا علی سیدہ لأن الطفل محکوم بحریته فتکون نفقته فی بیت ا مال وإن کان اللدعی 
ذمیا لحق بە لأنه اأقوی من العبد فی ثبوت الفراش (واللقیط مسلم)ء وقال أبو ٹور: لا یلحق بە لأنہ 
محکوم پاسلامہ؛ ولنا أُنه اأقر بنسب مجھول التسب؛ ولیس فی إقرارہ إِضرار بغیرہ فیثبت [قرارہ 
کالمسلم وإنما یلحق بە فی النسب لا فی الذین ولا حق لە فی حضانمہہ (بل ینزع من یدہ إذا 
قارب ان یعقل الادیانء کما قلنا فی ا حضانة إذا کانت أمه ا مطلقة کافرۃ (فتح القدیر) 

قلت: والقسم الثانی: اُن یدعی نسبە اثنانء أُحدھما املتعقطء فان کان دعواھما معا فالملتقط 
أولیء لأنہما استویا فی الدعوی؛ ولاأحدھما ید فکان صاحب الید اُولیء ما رواہ أبو داود والضیاء 
عن ام جندب بنت نمیلة عن اُمھا سویدة بنت جابر عن أمھا عقیلة بنت أسمر عن أُبیہا أسمر بن 
نصر بن الطائی مرقوعًا: من سبق إلی ما لم یسبقه إليه مسلم فھو له کذا فی العزیزی (۳۳۹:۳)۔ 

وأحادیث الضیاء صحاح عند السیٔىوطیء کما ذکرہ فی مقدمة ” کنز العمالء وأما إذا 
ادعیاہ علی التعاقب فالسابق من الملعقط وا حارج أولی للحدیث ا مذکورء قال ا حقق فی ”الفتم“: 
”وإن ادعیاہ معا فا ملئقط اُولی؛ ولو کان ذمیا وا خارج مسلما۔لاستوائہما فی الدعوی ولاأحدھما 
ید فکان صاحب الید أُولیء ویحکم یإاسلام الولد ٹم ثبسوت النسب بمجرد دعسوی ال خارج 
استصحسان؛ والقیاس اُن لا یق یقبت إلا ہبینة لأنه یتضمن إبطال حق ثابت بمجرد دعواہ وھو حق 
سے تفم یس سیت فاااست عاحضسلت اما للصبی بھا 
پنلیعہ لأنہ رن یتشرف بالنسب؛ ویتاذی بانقطاعه إذ یعیر بەء ویحصل لە من یقوم بتربیده ومؤنته راغبا 
فی ذلك غیر متن به.وید الملتقط ما اعتبرت إ مو جج و میں وت ۱ 
ہر یہ و و سو مہ وت 

ولو ادماہاثتان خارجان ما ووصف أحدھما علامة فی جسدہ فطابق فصو اولی بھ من 
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الآخرۂ إلا أُنٴیمَیٔع الآخر البینة قیقدم عئلی ذیٰ العلامة أو کان مسلما۔وذو العلامة ذمیٰ قیقدم 
السل؛ لو اُقاما البینة وأحدھما ذمی کان ابنا للمسلمء لان للعلامة أصل فی الشریعة قال اللہ 
تعالت: ظاتعرفھم سیماه م4 وقال: ظاإن کان قمَیصة قد من قب لک الایت وإنما سأنَ العلامة ترجیح 
أحد-تببیٰ الاستحاق علی الآخر لا إلبات الاستحقاق بہاء فلا یرد دعوئ الْلقظة:بالوصف لان 
سبب الاستحقاق هناك لیس مجرد الدعوی بل البینةہ فلو قضی لە لکان إثبات الاستحقاق ابتداء 
بالعلامة وذلك لا یجنوز ولو لم نصف اأخدھما علامة کان ابنہما لاستوائہما فی سلبب 
الاستحقاق وھو الدعوی؛ و کذا لو أأقاما وھما مسلمان: ولو کان دعوۃ اأُحدھما سابقة علی 
الأخری کان ابنەہ ولو وصف الغانی علامة لئبوتہ فی وقت لا منازع لە فيه؛ وإنما قدم ذو العلامة 
للترجیح بہا بعد ثبوت سببی الاستحقاق بینہماء وکلما لم یترجح دعوی واحد من المدعبین یکون 
ابن لھماء وعند الشافعی (وأحمد) یرجع إلی القافة علی ما قدمنا فی باب الاستیلاء 29 افتح ا 
القدیر ‏ ( ۳٤٤٣:٥‏ و ٣٣٤۳)۔‏ 
تضعیف ما عزاہ ابن ا منذر إلی ا حنفیة فی ھذا الباب: 

قلت: وبہذا التفصیل ظھر ضعف ما ذکرہ ابن ا منذرء کما فی ”الغنی ٴ: إذا کان عبد امرأته :' 
آیة فی أَيََيہعَا صبیء فادعی رجل من العرب امرأته عربیة أنہ ابنه من امرأته فأقام العبد بینة بدعواہ 
أنه ابنه فھو ابنە فی قول أبی ٹور وغیرہء وقال أُصحاب الرأی: یقضی بە للعرہی 7 الذی یدخل 
فيه اھ (۳۹۰۰۲). 

فنسبة ھذا القول إلی ا حنفیة بہذہ الصورۃ باطلة قطعاء فإِن ذا الید عندھم أولی من ا لخارج 
إذا لم یکن لواحد منہما بینة وکذا السابق فی الدعوی مقدم علی ا لتأخرء وانما یقدم السلم علی 
الکاش وا حر علی العبد إذا لم یکن دعوی اأحدھما مرجحة علیٰ الآخْر :ہالید أو بالسی أو بالبینة 
بن ادغیا مَعَا وکلاھما خارجانء أُو أُقاما البینة ولیست إحداھما اکٹر إثباتاء قال فی ٴالعنایة شرح 
الهدایة“: إذا ادعی اللقیط ا حر والعد وھما خارجان أُو اللسلم والذمی وھما خارجان دعوی . 
مجردة فا حر أولی من العبد والمسلم أولی من الذمیء وکذلك إذا اُقاما البینة ولیست إحداہما اکٹر _ 
إلٰباتاء وأما إذا کان التزاع بین اللتقط والخار ج فالترجیخ بالیند لقوتہاء فإت ا ملتقط إذا کان ذمیا فھو 
اُولی من المسلم ا خارج اھ. وقال ا حقق فی ”الفتح“: وا حر فی دعوته للقیط اُولی من العبدہ یعنی 
إذا أذعیاہہ وُھما خارجان اھ (٥؛٣٤۳).‏ فلو کان العبد صاحب الید کان أأولی من ا رہ فافھم. 
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رقحات اموفق أه کیف یطعن الحنفیة بأن قولھم ھذااغیر صحیح؛ لأن الصرب 
زغیرہم فی أُکام اللہ ولحوق النسبب یہم سواہ وقد ذکر قہل ذلك بورقتین آنە لیس للعد قاط . 
الطفل ا نبوذ إذا وجد من یلتقط سواہہ لأن منافعه لسیدہ فلا یذھیہا فی غیر نفعہ إلا یاذنہ ولأنہ 
لا یثبت علی اللقیط إِلا الولایة ولا ولایة للعبدہ فإن التقطه لم یقر فی یدیه إلا ان یأُذن لە السید اھ 
(۳۸۷:۲). فاذا کان العبد 'ممنوعا من األتقاط اللقیط فکیف یکون ادعاءہ نسب اللقیط أُرجح من 
ادعاء الحر نسبہ؛ وھما بحارجانِ لیس واحد منہما سابقاء ولا صاجب الیدہ ولا لأحد منہما بینة 
تشھد لە؟ فافھمے_- 
وی تہ لیے 

فائدة: قالِ ا حقق فی ”الفتحم“ : ولو رتا اقاوتش رد اد کظطل اص ظد 
الغیر وھو الزوجء وإن ادعته اسرأُتان وأقامتا البینة فھو ابنہما عند أبی حنیفة فی روایة ابی حفص؛ 
وعندھما لا یکون ابن واحدة منہماء وھو روایة أبی سلیمان عنه اھ (٭:٣٣٤۳).‏ 

وذکر الموفق فی ”الغنی ٴ عن أحمد فی دعوۃ الرأۃ ثلاثة وجوہ: الاُولی: اُن دعوتہا تقبل؛ 
ویلحقھا تسب٭ لانہا أحد الابوین قیثبت النسبٔ بدعوتہا کالًب. الثائیة: إن کان لھا زوج۔لم یٹبت 
النسب بدعوتہا بغیر إقرارہ ورضاہ وإن لم یکن لھا زوج قبلت دعواها. الالئة: إِن کان لھا إخوۃء 
أُو نسب معروف لا تصدق إِلا بین وإن لم یکن لھا دافع لم یحل بینہا وبین. قال الموفق: 
ویحتمل أُن لا یشبت النسب بدعوتہا بحالء وھذا قول الشوری والشافعی وأبی ور وأصحاب 
الرأیء قال ابن ا منذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أُھل العلم علی ان النسب لا یثبت یثبت بدعوۃ الرأة 
لأُنہا بمکنہا إقامة البینة علی الولادة فلا یقبل قولھا مج ردہہ ثم نصر الموفق الروایة الأولیء واحتج 
با نی قضت داد وسلیمان غلیہما السلام حین تح اکم إلیہما امرأُتان کات لھما انان فذھب الذئب 
بأحدھما فادعت کل واحدة منہما ان الباقی ابنہا وأن الذی أُخذ الذئب ابن الأخری؛ فحکم بە 
داود للکبری؛ وحکم بہ سلیمان للصغری بمجرد الدعوی منہما اھ .)۳۹۲:٦(‏ والحدیث اُخرجه 
الشیخان والنسائیء کماٴفی ”جمع الفوائد“ (٢:۱۷۶۵).۔‏ ۱ 

الرد علی اللوفق حیث احتج علی صحة اد عاء امرأۃ اللقیط 
ای .بقضة قضاء داود وسلیمان علیہما السلام ۱ 
رام رو صوف شر اہ اھ ےھ ات 








٠۴ _______._ نفقةالقیط قی بیت آلال وھو حر‎ ٤۴ 


کات میا می تلع دفوٹہسا فھما نی إباہبلیق أر کہ بری اقانة نع عدمہا 
کالرجلین اھ .)٠٤ ٥٤٤(‏ 
وقد اعترف بأن داود:وحکم جف گی جھاسشسست مھت 
من غیر بیںة ولا رجوع إلی القافةہ فإان اختج بە علیٰ ثبوت النسنب بدعوۃ الرَأةَ احتججنا بە علی 
بطلان القیافة وعدم جواز ال حکم بہاء لا یقال: لعلهنما حکما بالنصء فلم یکن لھما"حاجْة إلی 
القافت لانا نقول: لو کان داود حکم بالنص لا ساغ لسلیمان ان یحکم بخلانء وعدم حکم 
سلییمان بالئص ظاھر من احتیاله علی إظھار الحق بالتہندیدء حلنیث فقال: ائتنوٹی بالسکین:أشقمه 
بینہماء فالصحیح ان کلاھما حکم بالاجتہادء فان قیل: فکیف حکمْ داود للکبری من غیر دلیل؟ 
قلنا: یحتمل أُن الولد الباقی کان فی ید الکبری: وعجزت الأخری عن إِقائمة البينة: 
۱ قال القتزطبی: وھذا تأُویّل'حسن جار:علی :القوٰاعد الشراعنیة ولیں فی الشّیاق ما یأباہ 
ولا ینعم فان قیل؛ فکیف ساغ لسلیمان نقض حکمہ؟ فالجواب أُنە لم یعمد إلیٗ نقض ا حکم 
وإما احتنال بحیلة لطیفة أظھزت مافی نف الأمَرء وذلك انپا ما اُخبتاٴسلیسان بالقصة فدعا 
ابالسکین لیشقه بینہما وَلم یعزم علیٰ ذلك فی الباطن إنھا راد استکشاف الأمر فحصل مقصودہ 
لذلك لجزع الصغری الدال علی عظیم الشفقة وعدم جزع الکبزی وقولھا: نعمء:اقطعوہ کما فی 
روایة عند النسائی من طریق مسکین بن بکیر عن شعیب (فتح الباری --.)٦۷:۹۲‏ ۱ 
ولم یلتفت إلی إقرارھا بقولھا: ”ھو ابن الکبریٰ٭ لأنه علم انہا آثرت حیائە فظھر لە من 
قرینة شفقة الضغری وعدمھا فی الکیزی اع ما انضات إلی ذلك: من القزینة إلدالة علی صدتھا ٠إ‏ 
ھجم بە علی ا حکم ببصنغری؛ ویخٹمل (بل ھذاھو الظاهن أُن تکون الکبری فی تلك ا حالة 
۱ اعترفت بالحق حین قال لھا سلیسان: ۲ 8ٹ" 
۱ "این نہيك عن أبی عریرٰة (فتخ الباریٰ ض ۸٥)۔‏ وہ 
ف ۱ قال النوویٰ: :إن سلیمان قعل ذلك یلا غلی إظھار 0  )ٛ‏ "'ھھه"ھە""0" 
یصداکم آٹا دق تخضتہ وفی امتعمال ایل فی الاسکام لامتخراج م اللحقوقء.ولا۔یتاأنی ذلك 
۱ 77 سس 0" | فی ” فتح الباری* ''ماغفصا (٣:٣۳۳)۔.‏ 
قلت: ولا یخفی ان کل واحدة من الرأتین کانت ذات:ولد عند أھل:بلدھا معروفة بذلك 
وکان ود کل منہمَا مُعْرَوف الستب قبل ھذہ !لتعوة وقبل الصحاکم إلی السلطانء وإِما کان 








نفقة اللقیط فی بیت ا مال وھو حر ین گا 


۔النزاع فی.تعیین الباقی بعد اُخذ الذئب واحدً من ولدیہسا فالحدیث لیس من باب دغنوة المرأة 
لتق فو لمت ک لراشلازر کا اماصوفت ا والاکا2یژرامسسہا 
. تدعی أُن الباقی ولدھا والھالك ولد الأأخری؛ فلا حجة فیه من یجیز استلحاق الرأة بالزوجء فافھم۔ 
۱ قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: قال ابن بطال: اأجمعوا عل یأن الأم لا تسلتحق بالزوج ما ینکرہ 
(إذا لم یکن ولد علی فراشے))ء فان أُقامت البینة قبلت حیث تکون فی عصمتہ؛ فلو لم تکن ذات 
زوج وقالت لن لا یعرف لە اُب: ھذا ابنیء ولم ینازعھا فیه اُحد فإنه یعمل بقولھا وترثہ ویرثہا 
. ویرثە إمحوتہ لامه ونازعه ابن التینء فحکی عن ابن القاسم: لا یقبل قولھا إذا ادعت اللقیط اھ 
.(۷:۱۲ی)ء أی إلا إذا أُقامت البینق کما تقدم۔ 
ذا ایضرت ضا ا ئن بن بنا کان ار یکا 
قلت: وفی قول سلیمان: تلم سس ہس ار ان 
کلم مرو اق و لوس ات ات گل رامل رتا مال آن لاقبط ھا کان 
الولد بینہماء کما قاله ابو حنیفة فی روایة ابی حفص عنہہ فإنه إنما قال: ائسونی بالسکین واقطعوہ 
نضفین لاکتشاف الأمی ولم ینکشف الأمر بہذہ ا حیلة جعله بینہماء ھذا و الظاھر البادر من 
کلامہ وقال الوفق فی ”المغنیٴ وإن ألحقته القافة بأمین لم یلحق بہما وبطل قول القافةء انا تعمل . 
کظار ین رفال امتجا بت ار ائ یلحق بہما بمجنرد الدعوی ولنا ان کونم منہما محال یقینَاء 
فلم یجز ا حکم بەہ وفارق الرجلین؛ فان کونه منہما ممکن؛ فإنه یجوز اجتماع النطفتین لرجلین فی 
رحم امرأق فیمکن ان یخلق منہما ولدء کما یخلق من نطفة الرجل وامرأۃ ام (٦:ی:‏ 5 
قلنا: قد تقضرر فی الاأصول إذا تعارضت الدعوتان أو البینتان ولم یترجح اإحجداهما علی 
الأخری تساقطتا وصارتا کالعدم رکم الاک بالدعی بیتہما لاہٹوائہما وعدم جواز الترجیح 
بلا مرجح: بدلیل ما رواہ ا حمسة إِلا الصرمذی عن أبی موسی: : أُنءرجلین اختعصما إلی رسول 
: اللہ ه فی دابة لیس لواحد منہما بینة فجعله بینہما نصفینء ورواہ ابو داود عبه بلفظ: ان رجلین 
ادعیا بعیرا فبعث کل منہما بشاہدینء فقسمہ النبی لت بینہما نصفینء :کذا في ”نیل الاُوطار“ 
)۷٤٦ ۸(‏ ھذا و الأصل فی تعارض الدعوتین أُو البینتینء وبه حکم سلیمان عليه السلام ذ فی الولد 
۔الذی تنازغت فی الرأتانء فھو الحق الذی لإیحاد عنه وما ذکرہ ”الوفق ٴ من التعلیل لا یسمع 
معرض النص, والمجب منە یحتج بقصة سلیمان علی قبول دعوۃ امرأة نسب اللقیط ولا یحتج 








کت نفقة اللقیط فی بیت الال وھ و خر -_ ٦‏ 


فی حمل الد ان نا اسارت دعرتاھماء فاھ: ولا تجل فی لانکار ملف 
۔فانہم اُشد الناس اتباعًا للاثار وللہ ا حمد. 
الرد علی ابن حزم فی طعنه علی أبی حنیفة فی الباب:. 

اوظھر با ذکسرنا سخافة قول ابن حسزم فی ”ا حلی' سی تو مل 
لم یحکم أبو حنیفة بأن الولد یکون ابن امرأتین محققا ان کل واحدة منہما ولدتہ ولکن أُوجب 
لکل واحدة منہما حق الأمومة فقلنا: وہذا جور وظلم وباطل بلا شك اُن یوجب بغیر أم حکم أم 
بلا نص قرآن ولا سنةہ ولا قول أحد من خلق اللہ تعالی قبلە إلخ ١(‏ ١:٥٥۱)۔‏ 

قلدا: فما تقول فی رجلین اختصما إلی رسول اللہ َكُ فی دابة لیس لواحد منہما بینةق 
أُو بعث کل منہما بشامدین ھل کانا صادقین جمیعا؟ کلا بل کان أحدھما کاذبا بیقینء ولکن 
النبی ءنه جعلها بینہما نصفینە فھل تقول ھذا جور وظلم ان یوجب بغیر امالك حکم ا مالك؟ 
فما ھو جوابك فھو جوابناء ولا یخفی أنه یلت إنغا جعلھا بینہما لعدم علمه بالصادق من الکاذب 
وعدم معرفشه با مالك عیناء فكذلك جعل أبو حنیغة الولد بین امرأتین لعدم العلم بالصادقة من 
الکاذبة وعدم ا معرفة بالأم عیناء وأٔیضًا فما تقول فی سلیمان عليه الصلاۃ والسلام حین قال: اقطعوہ 
نصفین لھذہ نصف ولھذہ نصف. ولم یقل کقولك: اقرعوا بینہماء أُو ادعوا لە القافة فھل لأأحد 
بعد ذلك اُن یرمی با حنیفة بأنہ اتی بقول لم یقله اأُحد قبله ولا یساعمدہ نص قرآن ولا سنة؟ وأی 
نص أُقوی من ھذا ا حدیث.الذی ما أُخرجہ الشیخان والنسائی مرفوعاء وأیدہ النصوص الواردة فی 
رض البینتین والدعوتین؟ وأٔیضًا فما تقول فی رجلین او رخال تزوجوا بجھالة امرأة ووطموها فی 
اط وَآحَدہ أو ابتاع رجلان أو رجال أُمة ضوطەوھا کلھم فی:طھر واحدہ ولم یعرف أیہما الأُول 
فظھر بہا حمل فأُنت بولد فتداعوہ جمیعا؟ 

فان قلت: اطع نیسیم قایہم خوجت قرحمة آلق بد الول وقضی علیہ خصومہ بحمتیم 
من الدیقء کما فی ”ا حلیٴ .)۱٥۸:۱١(‏ قیل: ھ۔ذا جور وظلم ان یضرم الب دیة ابنه لغیر 
الابای فان قلت:قد۔روئ ذلكعن علی؛ قلنا:فقد روی القشریيك عن سلیمان عليه السلام 
وأقرہ النبی ع ٹڈ . ْ 

وأما و ور سو وص یت کونہ ہما مکن؛ ویجوز اجتساع النطفتین لرجلین 








سد ... نفقة اللقیط فی بیت ا مال وھو حر گا 


فی رحم امرأۃ إلخ. فباطل لا یساعدہ نص ولا برھانء غییر ما رواہ من قول القافة وأخلق بە ان 
یکون غلطا وباطلاء والشابت عن رسول اللہ علك یکذب جواز کون ولد من منی رجلین: وھو ما 
رواہ مسلم بسندہ عن ابن مسعود قال: قتال رسول اللہ َكك: وإن أُحد کم یجمع خلقه فی بطن أمہ 
ُربعین یوَعَاء ٹم یکون غلقةمٹل ذِلكء ٹم یکون مضغة مثل ذلكہ ٹم یرسل ال ملك فینفخ فیه الروح) 
الحدیث, فضح یَقسنًا أُن ابتداء العدد من حین وقوع النطفة وبا ش٘ك أُن الدقیقة التی تقع فیہہا 
“ ٭ النطفة هی غینر الدقیقة ال یقع فیہا منی الواطی الثانیء فلو جاز ان یجمع الاءان فیصیر منہا ولد 
واحد لکان العدد نک"ذوؤبا فیہہ لان إن عد من حین وقوع البطضة الأولی) فھو للأول وحدہ 


قلو:اشعشتاف إليه الشاتی اہتاو او سو سلرل آنی الشانی فکان یکون فی بعض الأّربعین 
011 زیادة بلا شْك؛ والقافة اُولی بالکذبء وأہله من النبی الصادق المصدوق عََللهء فلیس 


تشنزیك الرجلین فی الولد لجواز کونە متہماء بل لتعارض الدعوتین واستواءھما من کل وجہ؛ 
وع ا ال رجیح بُلا مرجح؛ فكذلك :ا راتانء وقد تقذم اختلاف الروایة فی ذلك عن اَی 
ِ 0ھ اف اوت سلیمان عئه کقتولھما: إنہ لا یکون ابن واحدة منہُٰما:ولو ادعاہ رجلان 


الا یلدحق'یاکٹر من ائین عند ای یرصفء وھو روایة عن أحیمدہ وعند منحمد لا لحق پاکٹر من 


ا اثلائق وقال الشافغی: لا یلع پاکٹر من واحدۂ کذافی ”الفنی“ ٦٤:٦(‏ و ٤٤٤)۔‏ 


وأاھا ذکراین نمزغ فی *”ا حلیٴ قال أُبو حنیفة::ھو اینہم کلھم ول کانواالفا إلخ 
ٹ8)): نٹ کیپ موجہ وت ان 


تد مب فی ذك إلی'لآار النوارذة فی تعارض۔الدغویین والبیٹین, وھی بالاجماع تعم! 


واافلائة والائة والألتف: ہے مو مت 
090 فكذلك ھھناء:ولیس معنی ذلك ۔کوننچم کلھم آباء لھہذا الولد 
جح حقیقق بل فی َْان ان ذعوی کل وانصد مشہم مساویة لدعوی الآخرینە ولا موجح فجعلتا اندعی 
بینہم لعذم جواز التزجَیٔخ بلا مرجح شرع وعقلاء وامرء یؤخذ یإقرارہہ فیرٹ الولد من کل واحد 
2 وت وہ رھ سا اُن یکون الرجل ابنا 
لڈکٹر من واحد واللہ تعالی أُعلم. ۱ 








جچ ۔ ١۳‏ ۱ ٌ0 ك۷ 


کتاب اللقطة 
باب التقاط اللقطة أفضل بشرط الاشھاد علیہا 
ویجب إذا خاف الضیاع 
2:9اعوتاعمت الرناب لتق کالہ التارھ اش الغعسلاء یزید بن 
عبد اللہ بن الشخیر عن مطرف بن عبد اللہ عن عیياض بن حمار عن رسول اللہ ِا 
قال: (من أصاب لقطة فلیشہد ذا عدل ٹم لا یکتم, ولیعرفھا سن فان جاء صاحبہا 


والا فھو سال :الہ یژتیہ من یشاءہ رو مت بر در وم ےت :)٢۹٢‏ 


البصرة (تقریب ۳۰. وا حدیث أحخنرجہ أبو داود من طریق ا حذاء بسندہ بلفظ: 
ہے یر ای کا یس 


کتان اللقطة ۱ 
ہاب التقاط اللقطة أفضل بشرط الاشھاد علیہا ویجب إذا خاف الضیاع. 
قولە: حدثنا عبد الوهاب الشقفی إلخ قال ا حقق فی ”الفتح ٴ: ثم اختلف فی صفة رفعھاء 


فتقل عن التقشفة: إنە لا یحل,ء لأنه مال الغیر فلا یضع یدہ عليه بغضیر إذنە وعن بعض التابعین وبە 
قال أحمد: یحل: والترك أُفضل؛ وعامة الفقھاء علی أُنە مندوب إليهء وقیدہ الطحاوی وغیرہ با إذا 
کان یمن علی نفسہ فإن کان لا یأمن بت رکھاء ولأنه یجوز ان تصل ید خائن ن إلیہاء فان غلب علی 
ظُنه ذلك إن لم یأخذھا ففی ”ا خلاصۃٴ 7ق رو فا 0 ھا کات سی 
ظاھر الروایة: لا ضمان عليه اھ .)۳٣۹:٥(‏ وقال ا حافظ فی ”الفتح انار البخاری إلی الد علّی 
من کرہ اللقطة ومن حجتہم حدیث الجارود مرفوعا: ضالة للسلم حرق النار أمحرجە النسائی 
بإسناد صحیح وحمل ال جمھور ذلك علی من لا یعرفھاء وحجتہم حدیث زید بن خالد عند 


کلم تاین ارت الضالۃ''' هو ضال ما ملم یعرفھاء ومن ٹم کان الأرجح من مذاهب العلماء ان 


0 اك نخطلف باتلاف الأعوال والأشخاصئ نع زجع خذھا جب اوٴانضتخبہ ہمتی رجح 


ت رکھا حرم أُو ٠‏ باا قزر کا اوھ 1 


)١(‏ ویحتمل اُن یکون الراد ضالة الإبلء ولم تکن تحتاج إلی الالتقاط فی زمانہ ط لٹ ۔ 








سم التقاط اللقطة أفضل بشرط الإشھاد علیہا ویجب إذا خاف الضیاع )۸ 


۹ عن: زید بن خالد:ا جھنی قال: جاء رجل فسأل النبی يك عن اللقطت 

فذکر ا حدیث وفیلہ قال: فضالة الغنم؟ قال: ھی للۓ و لأحيك و للذئب ا حدیث؛ 
اأحرجہ الأئمة ألستة فی کتبہم۔(زیلعی ۴:٢٦۱)ء‏ وفی لفظ البخاری: ”خذھا فانما می 
للك أو لأيِك أو لاب (فتح الباری .)٥٦:٦‏ 
6 فے فا علی ہر کھھا تا اید ین ماررق صا اقوری سی نلیت و 
کھیل عبن سوید بن غفلةأنه قال: خنرچت حاجا غاصبت سوطا فقتال لی زید: بن 
صوحان: دعھا۔ فقلت: لا اأدعھا للسباع لأخذنہا فلأستتفعن بہا. فلقیت أبی بن کعب 
فذکرت ذلك لە فقال لی: سوہ وت رواۂ الطحاری (۲۷۸۰:۲). 
وتحلہ رجال الصحیح غیر شیخه وهو ثقة 


قلت: وفی الأثر دلیل علی ان من أَحن اللقطة فلیشهد علیہاء وإن إن لم یشھد وقال الاخذ: 
اُخذتہ للمالك وکذبه ا مالك يضمن عند آنی یڈ ومحمۂ وقال آپر یرَتف: لایىضمن؛ یه قال 
الشافعی ومالك وأحمدہ قالوا: إن اأُخذ مال الغیر إِنھا یکون سببا للضمان إذا لم یکن یإذن الشرع؛ 
فأما یاذنه فلاء والجواب أن إذن الشرع مقید بالإاشہاد عند الإمکان؛ نعمإذا لم یمکنە عند الرفع. او 

: خاف إن أشہد أعذھا منہ ظالم قد رکە لا یضمن بالإجماع والقول قوله.مع۔م مینه کذا فی ٴ افتح 
القدیر ‏ (ہ:٣٣۳).‏ وفیٴ الھدایةٴ: ویکفیه فی الإشھاإد ان یقول: من سمعتموہ ینشد لقطة فدلوہ 
رع کا طز وا تار اض لام سی ہرلا بت ایی شساار سََمَسزا 
.فی ھذا الزمان (فتح القدیں) وفی السبل: أُفاد ھذا ا ححدیث زیادةۃ وجموب الإشھباد بعمدلین علی 
۔التقاطھاء وقد ذھب إلی ذلكِ ابو حنیفة وهو أحد قولی الشافعی, وذھب مالك وأحد قولی. 
الشافعی إلی أُنه لا یجب الإشھباد لعدم ذکرہ فی الأحادیث الصحی .ة فیجمل علی الدب وقال 
ے-الأُولون: عم الویادۃ بعد صا یجب العیل یہا فیجب الاشتھا, ولا بنائن ذلکرعدم ذاکوہ فی 
الأحادیثء والحق وجوب الإشھاد (عوت لود ۷چ ن٥٥)‏ ے 
.... قولە: عن زیدہ.بن الد إلخ قلت: فی.قوله کا مفاتمھ لع اح اتب 
٠‏ دلالة علی فضیلة رفع ما۔یتطرق إليه۔احتمال الضیاعء وبه قال ا جمھور کما مر وإذا غلب۔علی 
ظنه یجب لا فيه من اإضاعة ا مال ا لمنہی عنہاء واللہ تعالی.اُعلم, . 
قوله: حدثنا علیٰ بن شیبة : إلخ لے دلالة قول ابی لقد أُحسنت فی ذلك علی معنی الاب ظامرةء 
ویستوی فی ذلك القلیل والکٹیرہ فان بی بن کعب احتج۔لذلك با وقع لہ بحضرۃ النبی ع لگ من 








ە02822ە// ۱ ۱ کو ۱ ۹‌ 


باب۔اللقطة ودیعة عند اللتقط یغرمھا۔: 
مالکھا إ ن تصرضفیہا 

۱ عن زید بن خالد ا ج٘ھنی ان رجلا سال رسول اللہ ٭َ عن اللقطة 

قال: عرفھا سن ثمأصرف عفاصھا و وکائہا : لم استفی یہ فان جاء ربہا فأدھا إليه. 
ا حدیث ۔رواہ۔البخاریٰ. (۳۳۹۰۱) زاد فی ٴ فتح الباری'ٌ: )٢۷:٥(‏ ولتکن ودیعة عندكف: 
وھو کذلك فیما اُخوجه مسلم۔عن القعنبی والاضماعیلی من طریق یحبی بن سان 
کلاھما عن سلیمان بن بلال عن یحبی (عن یزید مولی المنبعث۔عن زید بن خالد) فقال 
فیہ: فإان لم تعرف فاستنفقھا ولتکن ودیعة عندكء وكذلك جزم :برفعھا خالد بن مخلد- 
۱ عن سلیماقدبن ربیجة عند.مسلم والفھمی عن سلیمان عن یحبی وربیعة جمیعا عند 
:. الطحاوی: وقند اتا الخلری إلی ترجیح رفعھا اھت (فتح. ٭الباری ٭<٦٦١)ء‏ ِ 

الطحاوی: فطل تعوف فاستتفع:بہل ولدکن ودیعىة عندك فان جاء لھا طالب یو 
من الدھ فأُدھا۔ إلیهھٴ اھد ۔وسندہ:صحیح۔: 

. ٢۰٤٤:۔‏ بی حنیضةعی أبی إسحاق السبیعی عؾ عاصم۔بن ضمرۃعن علیٰ بن 
بی طللب رضی اللدعنہأُنہ:قال فی فی اللقطة: یعرفنھا صاحبہا الذی اُخذھا سنة؛ إن۔ 


أنه وجد صرۃ فیہ مائة دینار الحدیث. 7 
باب اللقطة ودیعة :عندہ اللتقط۔ یفرٹھا:لالکھا۔ إن تصرف فیہا۔ 

قولہ: اعن زید۔ ین خمالد إلیخ دلالته علیٰ معنی الباب: ۔ظاہزةء وقد سك یحبی. بن سعید فی 

رفع:قولہ: رلاکی ودیغةعندك مرۃ کما ذکرہ۔البخاری؛ وجوم بہ احیثا 27" جح الرفع کما 
ذکزناہ فی التن۔ ًََّ ا ۱ ۱ 

قولعوعن أبی مت : ولفظ محمد قیٰ الا "۳ نا ٠‏ مسیتقال: ا شہتبا ان 
۱ إسحاقغنرجل عی علی قال فی اللقطة: یغرفھا خولان فان جناء صاحبہا وإلا تصدق بہا أو 
" باعھل وتصیق بئمنہا غیر أُنصاحبہا با حا إِن شاء ضعنه وإن شاء ترکه اھ :)۲۳٣(‏ وھذا کما 
ترزیا فی . لم,یسمء ولکن وصلہ ابن خسروء وسمی الرجل عاصماء وا حکم للواصل والرافع 
کنا عراف فی الاأصول, فالظاہز ان ابا حنیفة سمی الرجل مرةء ولم۔یسمە أُخری والله تعالیٰ أعلم. 
وقال البیہقی: وقد روی عن علی من قوله ما یوافق قول العرقیین؛ ثم۔ اسندہ من حدیث عاصم .بن 








کت 


إعلاء السنن اللقطة ودیعة عند الملتقط یغرمھا مالکھا إن تصرف فیہا _ ٢۰ ۰ ٠--‏ 


جاء لھا طالب وإلا تصدق بہاء ٹم إِن جاء لھا طالب بعد ذلك کان صاحبہا با حیار إن 
شاء ضمنه مثلھا وکان الاُجر للذِی تصّدق* بنا رات ضاء امسطح الض لت کان لہ 


. الآجر۔ . آنحرجه این حسرو فی مسندہ للامام وأخ رجہ الإمام محمد بن الحسن فی 


الأثارء فرواہ عن ابی حنیفةء وقال: وبہ نأخذ وہو قول أبی حنیفة وأمح رجہ الحسٰن بن 


: زباوزقی منودم می یی حقیفة. ری ا جات موی 


ون 


نرہ معن علق کستا و حم جن )٤٤٢ ٢(‏ وفیہ أیضا: رتا رت تا 
ذکرنااھ: قاےج* : وسنذکرہ فیما بعد إن شاء اللہ تعالیء فثبت ان الأثر معروف من حدیث عاصم 
ابن:ضمرۃة عن على؛ وأما قول البیہقیٔ: عاضم بن ضمرة غیز قوی اھ ففیه ان عاصما لم یضعفه 
"۰۶ "۰ سو بیو صوچہ وقا ٌ 
۱ بہڈا الاک ومن آر اط نلَ جم آلی-۰۵۰., (٤:ئ)).‏ 00 سمل ا کل ات 
أُولی بالاتباع اھ. ففقد ذکرنا فی المتن من سنتہ يك قولہ: فان جاء ربہا فأُدھا إليە وقول: فلتکن 
ودیعة عندك رواہ البخاری ومسلم و لالہ علی معنی الباب ظاھرةۃ حیث جعل ال مالك با حیار بعد 
ما استنفقھا أو تصسدق بہا الملتقطہ إن شاء ضمنہ ملھا ون شاء ترکه وکان لە الأجرء فثبت ان 
القطةِلا ِکون ملکا للملتقطیعد اتقضاء بد التعریف بل ت تبقی علی ملك صاحبہا.. 
قال ا حافظ فی ٴ الفتح ٴ :)٦٦٦:٦(‏ واختلف العلماء فیما إذا تصرف فی اللقطة بعد تعریفھا 
سنة ثم جاء صاحبہاء ھل یضمنہا لە اُم لا؟ فا جمھور علی وجوب الرد إن کانت العین موجودۂ أو 
البدل إن کانت استہلکت؛ وخالف ذلك الکرابیسی: صاحب الشافعی؛ ووافقه صاحباہ البخاری 
ٍٍ وداود'' بن علی إمام الظاھریة لکن وافق داود ا جمھور إذا کانت العین قائمة واحتجوا ما فی 
حدیث زید بن خالد ا جھنی: عرفھا سنة فان جاء صاحبہا وإلا فِشأىك بہاء وقال مالك فی لقطة 
7 الشظاة: یر ا ہے ےں ری 
والاتقطء والذئب لا غرامة عليەء فکذلك اماتقط۔ 


(ى)ٴ داؤد بن علی إمام:الظاعریةہ-ھو صاحب الکرابیٔتی 











سی ا : اللقطة ودیعة عند اللتقط یفرمھا مالکھا إن تصرف فیہا__ ٤‏ 


٣‏ اعن علی أنه ؤجد دینارا فسأل رسنول اللہ عاََء نال :ہو رزق؛ کل 
منه هو وعلی وفاطمة ثم جاء صاحب الدیٹار ینشد الدیتار فقال ابی عَلٌّ : یا علی! 
0رر ارات مت سا سب ا سے 
ورواہ الشافعی عن الدراوردی عن شریك بن أبی نمر عن عطاء بن یسا عنهہ وزاد: أنه 
أمرہ ان یعرفه فلم بعرفء ورواہ أبو داود أیضًا من طریق بلال بن یحبی العجسی عن علی 
معناہ؛ وإسنادہ حسن وقال الذری: فی سماعه من علی نظرہ قلت: : قد روی عن 


صس جو ہف '(التلخیص ا بیر :٢‏ ٦٦۲)۔‏ 


را الم کر عای اا ز سافت ست للعمليكغ؛ لأن الذائب 
لا یملكء وزما بملکھ الملتقط علی شرط ضمانہا۔. وقد اُجمعوا علی أنه لوپ الا فانسائڑان 
اکلھاالتقط لأذھاء فدل علی انا باقیة علی ملك صاخیہاہ ولا فرق بین قولہ فی الشاة: ھی 
لك أوٴلأحيك أو للذئبء وبین قولە فی اللقظلة: شُأنك بہا أو خذھاء بل ہو أأشبه بالتملكء لأنہ 
رکا سس فوخ وی طف قالوا رای کیا کاو تی او بفرھا إذاابصضرف 
را کر موا کی 'فتح الباری ٭ .)٦٦:٥(‏ 

وفیە أَیضا: ومن حجة الجمھور قولە فی الروایة ا ماضیة: لوتکن ودیعة عندكء وقولہ أیضا 
عند مسلم فی روایة بشر بن سغید عن زید بن خالد: ٭ فأعرف عفاصھا و وکائہا ٹم کلھاء فان جاء. 
صاحبہافاُدھا إِليَهٴ. فإن:ظاہر قولہ: فان جاء ضاحیہا إلی آخرہ بعد قوله: کلھاء یقخضیٰ وجؤب - 
ردھا بعد آکلھاء فیحمل علی رد البدل؛ وأصرخ من ذلك روایة ابی داود من ھذا الوجه بلفظ: فان 
جاء باغیہا فأدھا إليهء وإلا فاأعرف عفاصھا و وکاءھا ٹم کلھاء فان جاء باغیہا فأُدھا إليه فأمر: 
بأدامھا قبل الإذن فی أکلھا وبعدہ وھی أقوی حجة للجمھور وروی أبو داود أیضًا من طریق 
عزد الله ہن برید ول اث عن آبیعن رید غالائی عتا اقوت :فان جا صا حا دخ 
إليه وإلا عرفت وکاءھا وعفاصپا ؛ ٹم اقبضھا فی مالكء فان جاء صاحبہا فادفعھا إليه اھ 
.)٦٢٦:٥(‏ وقال الأثٹرم: قال اأحمد: اُذهبٰ إلی حدیث الضحاك بن عغمانء س تی 
مثل ما رواہ: ا جآء صاحیہا بعد سنة وقد أنفقھا ردھا إليەہ کا قي ' العقی ری ۳ 

قولە: عن علی إلخ“ دلالة قولہ عت: : دیا علی اد الدینار) بعد ما استفقه علی بقاء اللقطة 
علی ملك صاحبہا ظاھرۃ سواء کانت العین قائمة او مستہلکة فافھم۔ 








اعلاء السات 4 ۲ 


باب إِن کانت اللقطة أقل من عشرة دراشم 
عرفھا أیاما بحسب ما یری وإت کانت عشرة فصا عدا عرفھا حولا 

4۹٤‏ عن: سوید بن غفلة قال: لیت ان بن کعب رضی اللہ عنه فقال: 
أُصبت صرة فیہا مائة دینار فأُتیت النبی عَلكُ فقال: عرفھا۔حولا غعرفتہا +فلم اُجد من 
یعرفھا ثم أثیت فقال: عرفھا حولا فعرفتہا فلم اأجد ثم اتیده ثلاثاء فقال: احفظ وعائہا 
وعددھا و وکائہاء فان جاء صاحبہا وإلا فاستمتع۔:یہاء فاستمععت فلقیتہ بعد بمكکة؛ 
فقال: ای ثلاثةاأحزال و حولا واحدا. رواہ البسخاری::واللفظ لەء وأخرجه مسلم 
والترمذی والنسائی من طریق الغوری؛ وأحمد وأبو داود من طریق حماد کلھم عن 
سلمة این کھیلمن۔سوید ۔ (فتح الباری .)٢٥:٥‏ 


باب إِن 'کانت اللقطة أقل من عشرة دراشم 
عِرفھا أیانا:بحسب ا۔پری,:وإن کانت عشرة فصاعدا عرفھا حولا 
قوله: عن سوید بن غفلة إلخْ القائل: فلقیته بمکة بعد شعبة: والقائل: لا أُدری هو شیخه 
سلمة بن کھیلء وقد بینه مسلم من روایة بہر بن أُسدعن شعبةء وأغرب ابن بطالء فقال: الذی 
شك فیه هو أبی بن کعب؛ والقائل هو سوید۔بن غفلة انہی. قال اللنذری: لم یقل اأحد من أئمة 
الفتوی إن اللقطة تعرف ثلائة أعوام إلا شیء جاءعن عمر انتِہی. وقد حکاہ ا ماوردی عن شواذ 
من الفقھاء وجزم ابن حزم وابن الجوزی بأن ھذہ الزیادۃ غلط قال: والذی یظھر ان سلمة أخطا 
تحت سوب وا سو سے کی و ولا یؤخذ إِلا با لا یشك فیە روایة وحکی 
صاحب ”الھدایة "من ا حنفیة روایة عندھم ان الأمر فی الصعریف مضوض لرأی املتقطء فعلیہ ان 
یمزفھا [لی أن.یخلب غلی ظنہ أن صاحبہا لا یطلیہا بعد ذلكء واللہ أعلم اف ملخصا من فتح 
الباری ٴ (۷:۵أ) وھذا الڈی اکرووعاحب الہداوڈ“ اغتار می الال 
واسصدل عليه بحدیث الشلاث سنین فی للائة دینارء فانه یعرف بە ان لیس السنة بتشدیر 
لازم اھ وظاہر الروایة وھو ماذکرہ محمد فی الأصل تقمدیرہ باصول من غیر جج بین قلیل 
رجیزوہر قول مالك والشافعی وأحمد :وکذا روی عن عمر وعلی وابن عباس لقولہ ع: من 
التعقط شیتًا فلیعرفه سنة. رواہ الیزار جن أبی عریرۃ (وفی سندہ۔یوسف: بن خالد السمستی ضعیف. 
وقد مرٴنحوہ عن:عیاض ین حمار بسند:صحیح بلفظ: من اُصاب لقطة فلیشّھد ذا عدل أو ذوی 
۵ ۶9“ 001 : سأل رجل 








٢١۳ - 2‏ ریت الاقطة ۱ ۲۲۳ 


یت ین یعلی بن مرَة : عن النبی مه قال: من القط لقطة یسیرۃ ٹوبا و 
شبنہه وقی لفظ: درھما أو ہلا أو شبه ذلك ذ فلییعرفە ثلاثة أیام ومن التقط آکٹر من 
ذلك وف لفظ: فان کان فوق ذلك فلیعرفۃ ستة أیام: فان جاء صاحبہا وإلا فلیتصدق 
بہاء فان جاء صاحبہا فلینخیرہ رواہ أحمد والظبرأنی فی "الکبیر" وفیه حمر بن عبد 
الله بن ینعلیء وھو ضعیف (مجمم الزوائد ١:۹٦۱)ء‏ وفی ٴ الال (٢۶:٣٣٢٣):وقد‏ 
پیش ...ےت : 
اقس ھا سرد رواہ أحمد وأبو داود وفی 08٭ٗ0"0"ھ""0"۲"0" 
النذری: تکلم فيه غیر واحدء وفی ”التقریبٴ: صدوق لە أوہامء وفی ” الخلاصة ٴ: 
وثقه وکیع وابن معین وابن عدی وغیرھم (الئیل )۲٢٢:٢‏ ومعنی قوله: رخص لنا ای _ 
لم یأمرنا با لمبالغة فی التعریفء فھو راجع إلی حدیث یعلی بن مرة. 


رسول اللہ عن اللقطة فقال: عرفھا سنة ال حدیثء والذی ذکرناہ فی ترجمة الباب روایة عن _ 
بی حنیفة×* 'ووجھہ: اُن التقدیر با حول ورد فی لقطة کانت مائة دینار تساوی الف درهم والعشرةۃ 
فسا فؤقھا فی معنی الألف شرعا فی تعلق القطع لسرقة وتعلق استحلال الفرج بەء ولیست فی. 
معناھا فی حق تعلق ال ٥ء‏ ڈاوجبنا التعریف بالحمول احتیاطًا (ولم نوجب للتعریف ثلائثة أحوال؛ 
ماغزفت من الکلام فی ثبوتہ لتردد راویه) وما دون العشرةۃ ہی س سج 
ففوزضنا التعریف: فیہا إلی رأی المبتلی بە اھ ملخصا من فتح القدیر (ھ:٣٢٥۳):‏ ۱ 

فان قیل: قد ورد الأمر بالتعریف سنة فی غیر ما حدیث مطلقاعن امائة دینار: کما قدمنا من 
حدیث عیّاض بن حمار وزید بن خالد ا جھنیء ء قلنا: سمل کل ذلك علی الکثیر بدلیل حدیث 
یعلی بن مزة ابر ؤقد ذکرناہما فی ان٥‏ فإنہما یدلان علی الفزق.بین الکٹیر والقلیلقال ابن 
رسلان: ینبغی ان یکون:ھذا ا حندیث' نی حدیث یعلى < معسولا بہ 'لأن رجال إسنادہ ثقاتء 
اولیس فیه سعارضة للأحادیث الصحیحسۃة الّمرة بعمریف سنق لأن الصریف سنة ھو الأصل 
الحکوم بە غریمق وتعریف الفلاث رخصة تیسیرا للملعقطء “لن الملفقط:الیسنیر :یشنق علیه التعریف 
سنة مشسقسة عظیسمة بەحیث یودی إلی ان اأحدا لا یلعقط الیسیرء وا حرج مدفوع بالنص؛ 
والرخصة لا تعارضن العزَیة ہل لا تکوت إلا مع بقاء حکم الأُصلء کما ہو مقر فی الأصول اھ 








0:91 ےت کت : یعرفھا تثلانْة 
اُحوالء عاما واحداء ثلائة ثة شر ثلاثة ایام وزاد این حزم عن عمر قولا خامسا وھو 
ُربعة اُشھر نوہ سو ہر ا وحقارتہا (فتح الباری ٢:۲۷)؛‏ وھو حسن 
أُو صحیح علی قاعدته فی الآثار الریدة فی ' 'الفتعم“ کا ہف مرو 

من ”الیل ٴ ملخصا .)۲۲٢:٥٢(‏ 

فن قیل: قد روی عد الرژاق فی مصنفبہ آخیرنا این جریج عن أبی بکر بن عید اللہ أن 
شریك بن عبد الله بن بی نمر اُخبرہ عن عطاء بن یسار عن أبی سعید ا خدری: ان علی بن ابی 
طالب وجد دینارا فی السوقء فی النبی یك فقال: عرفہ ثلائة أیام فلم یجد من یعرفہء فر إلی 
النبی لت فأخبرہ؛ فقال: شأنك بە الحدیث (زیلعی ٢‏ قلتمتف امس آجز یا رب ۱ 
ثلائة أیامء وھذا خلاف ما ذھبتم إليه من کون الدیتار فی حکم مائة دینار سواء قلنا: عَدَةالزیادة 
لا تصح؛ لأنہما من طریق أبی بکر بن ابی سبرۃء وھو ضعیف جدا قاله الحافظ فی ' 'العلخیص 
ای“ .)۲٦٦٢٢(‏ وإن سلمنا فنقول: إن علیا لم ینفقه بعد ثلاشة أیام بل رهنه عند الجزار بدرھی ‏ 
أُخرجه أبو داود عن سھل بن سعد: 1ك ظلااعمل علتی فاظط سی شر کات اظطارت 
(زیلعی )۱٦٢١١‏ وفيه موسی بن یعقوب الزمعی مختلف فيه؛ ولیس فی ذلك اسٹہلاك العین, 
کالب والوصٰی یرهنان مال آلصغیر بدین علیْہما ولا یدل ذلك علی ان ٹھما استہلاك العین: کذا 
فی ٭الجوھر النقی ٴ .)٤٤٥:٤(‏ : 

قلت: وموسی بن یعقوب الزمعی من رجال الأریعةء والبخاری فی ٭الاُدب“ روی عنه ابن _ 
مھدی؛ وھو لا یروی إلا عن ثقة وثقه ابن معین وأبو داود وابن عدی وابن القطان وابن حبانء 
وتکلم فیه اأحمد وابن ا مدینی کما فی ”التہذیں“ (۳۷۸:۱۰) قال محمد بن الحسن الإمام فی 
”موطأہٴ: من التقط لقطة تساوی عشرۃ دراھم فصاعدا عرفھا حولاء فان عرفت وإلا تصدق بہا: 
فان کان مبختاجًا أکلھاء فان جاءَ صاحبہا خمیرہ ین الأجر وبین ان پفرمھا لەہ وٹ کان قیمتہا اأقل 
من عشرة دراھم عرفھا علی قدر ما یری أیاما ثم صنع بہاء کما صنع بالاولی اھ (ص٣٣٦۳)۔‏ 
وھذا هو الذی اختارہ القدوری وہو مختارناء وإن کان ا ون علی قول السرخی کمافی رد 
احتار  .)٥۹٣:٤(‏ وظاھر الروایة تقدیرہ بال حول من غیر فصلء وقد عرفت ما فيه ولعلك قد 
عرفت بما ذکرناہ وجه ترجیح ما ذکر محمد فی ”الوطأ واللہ تعالی أعلم. 

قول: وحکی ابن ا نذر إلخ دلالته علی ما اختارہ السرخی من التضویض إلی رأی ا بتلی بە 
ظاھرة وعليه,اکٹر ا متون کما تقدمء وأما عندنا فالتقدیر بثلائة أحوال محمول علی الورع دون 








ج ۔۔ ۱۳١‏ 


باب إذا انقضت مدة ؛لتعریف وع ا اط ام کات فقی را 
ویتصدق بہا إِن کان غیا إلا أن بأذن لہ الامام ۂ فی الانتفاع بہا 
وکان ا مالك با حیار بین الأجر والغرامة 

۸ قد تقدم حدیث عیاض بن حمارہ وفیە: ولیعرفھا سنة فان جات 
صاحبہا وإلا فھو مال اللہ یؤتیە من یشاء۔ رواہ ابو داود والنسائی وابن ماجة وإسحاق 
ابن راھویه وسندہ صحیح ۱ 

۹ وتقدم أ٘یضا حدیث عاصم بن ضمرۃ عن علی بن أبی طالب رضی اللہ 
عنه وفیه: یعرفھا حولاء فان جاء صاحبہا وإلا تصدق بہا غیر ان صاحبہا با یار إِن 
شاء ضمنه وإن شاء ت رکہ؛ رواہ محمد فی الآڈٴر واین مخسرو فی مسند أبی حنیفة 
واہیہقی فی سننہء وسندہ حسن صحیح. 


لوحوب؛ وا واحد علی ما کان قدر عشرۃ دراهم ما وتھاء وہر لڈام علیمادوتہا 
باب إذا انقضت مدة التعریف ینتفع بہا الملتقط إن کان فقیرا 
ویتصدق بہا إن کان غیا إلا أن یأذن لە الإمام فی الانتفاع بہا 
کان ا مالك با یار بین الأجر والغرامة 
قولہ: : و قد تقدم حدیث عیاض بن حمار إلخ قلت: وفی قوله ا : (وإلا فھی مال اللہ 
دلیل علی ان الغنی لا ینتفع بەہ وانھا یستحقه من یستحق مال اللہ وھم الفقراء فلا دلیل فیه 
سی ئل تس سو سو سس 
بی سو مر مس جج سر رر و یت 
قولہ ك: دولتکن ودیعة عندك؛ء والأمانات مردودة إِلی اُھلھا بعینہاء أو یبدلھا إذا تصرف الملودع 
فیہاء ورؤی ابن أبی شیبة الأمر بالتصدق عن سعید بن السیب والشعبیء وروی أَیضًا عن ا حسن 
ثال: إذا کان محتاجا إلیہا فلیًکلھاء وروی عبد الرزاق الأمر بالتصدق عن طاوس وعکرمة أَیضًاء 
وفی ”الاشزاف“ لابن ا منذر. وگمن قال: یعرفھا حولاء ٹم یتصدق بہا (أُو یاکلھا إذا کان محتاجا) 
ویخبر صاحبہا إذا جاء بین الأجر والغرم له مالك راکبو ان ماج والٹوری وأصحاب الرأی؛ 
وقال الترمذی: هو قول الٹثوری وابن ن المبارك وأھل الکوفة اھ من ٴ ال جواھر النقیٴ (٦:۱۸۹۸).۔‏ 
قال فی ”الھدایة“ٴ: ون کان اللتقط غنیا لم یجز لە أُن ینتفع یہاء وقال الشافعی: یجوز 
لقوله عليه الصلاة والسلام فی حدیث أبی رضی اللہ عنے.: فان جا صاحبہا فادفعھا إليه 








سان ما یفعل املتقط بعد انقضاء مدة اللقطۃ ۱ ۳ 


5 سپ جر ہت وسر موی ہا وھ ھا ششر تر شا 
قال: ”کان عمر بن الخطاب یأمر ان تعرف اللقطة سنة فان جاء صاحبہا وإلا تصدق 
بہاء فان جاء صاحبہا خیر. رواہ ابن ابی شیبة وھذا سند جلیل متفق عليه إِلا إبراھیم 
فان:مسلما انفرد بەہ ورواہ عبد الرزاق عن الثوری بسندہ ومعناہ (الجؤھر النفی .)٦٣:٤‏ 

-4(١‏ ثا وکیع ثا الأسود بن:شیبان عن أبی نوفل بن أُبی عقرب عن أٔبیە قال: 
النقطت بدرةء فأّتیت بہا عمر بن ال خطاب؛ فقلت: أغنہا عنی قال: وافنی بہا للوسم 
فوافیتہ بہا الوسمء فقال: عرفھا حولا فعرفتہاء فلم اأجد من یعرفھا فأتیتهء فقلت: اغنہا 
عنی فقال: ألا أُحبرك بخیر سبلھا؟ تصدق بہاء فان جاء صاحبہاء فاختار ا مال غرمت 
لمکا گی تس امت الا لف الاک کر لن فاتریے۔ ورانات ای 
شییق وھذا أیضا سند صحیح: والاسود وأُبو نوفلء اأُخرج لھما مسلم وأبوہ صحابی. 

(الجوھر النقی ٣:٣٦)۔.‏ 
ٰ ۲- غن معمر عن أُنی إسحاق عن أبی السفر: اأُن رجلا اتی علیا فقال: إِئی 
وجدت مائة درم أُو قریبا منہا فعرفتہا تعریفا ضعیفاء وأنا اأحب أُن لا تعرف فتجھزت 
بہاء وقد أیسرت الیوم قال: عرفھا فان عرفھا صاحبہاء فادفعبھا إليه وإلا فتصدق بہاء 
ان جاء:صاحبہا:فاأحب أن یکون لە الأجر فله ذلك:وإلا غزمتہا وکنانلك الآجر 
رواہ عبد الرزاق (ا جوھر النقی ٢‏ :٤)ء‏ ورجاله ثقات وآبو السشر۔سعید بن۔جحمد ثقة . 
ْ من رجال الجماعنة زی عله الأعمش: ابو إسخحاق) ”ماق ”العقریب ':(ص:۷۳) 
و الفذریت و ۵۶ کھھس٘ئ") ٦١٢:‏ و٢١٤).‏ 


وإلا فانصفع بہا. وکانمن:الیاسیں ولانہ ھا یباح للفقیر حملا لە علی رفعھا صیانة لھاء والغنی 
یشا رکە فيهء:ولنا أُنهٗ مال الغیر فلا یباح الانتفاع به إلا برضاہ لاطلاق النصوص: والإباحة للفقیرا 
رویناہ (من قولہ علللُّ فی حدیث ابی :ھریرۃ: وفان جاء صاحبە فلیؤدہ إليه وإن لم یأت فلیعصدق 
بە فان جاء فلیتخیرہ ہین الج ر:وبین الذی لە) رواہ البزار والدارقطنیء وفیِه یوسف بن خالد 
السمتی)ء أو بالاجماع؛ فییقی ما ورائہ علی الأصلء والغنی محمول علی الأخذ لاحتمال افتقارہ 
فی مدة التعریف؛ والضقیر قد یتوانی لاحتمال استغنائه فیہاء وانتفاع ابی زضی اللہ عنه کان یاذن 
الإمام وھو جائز یاإذنہ اھ. 
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7۷ ا تک تر ماش سی وید العزیز بن رفیع - .۔ثنی أبی قال: وجدت 
عشرة دنانیر فأتیت این عباس فسأًلتہ عنہا فقال: < رفھا علی ا حجر سنذ فإن لم تعرف 
فتصدق بہاء فان جاء صاحبہا فخیرہ الجر والغرم رواہ ابن شیبة وھذا السند علی 
شرط البخاری خلا رفینعاء وھو ثقة ذکرہ ابن حبانہ (الج هر النقی )٥٤٤٤‏ وأحرج 
دعلج فی مسند ابن عباس لە بسند صحیح عله قال: انظر ھذہ الضوالء فشد یدك بہا 
عاماء فان جاء ربہا فادفعھا إليه وإلا فجاھد بہا وتصدقء فان جاء فخیرہ بین الأجر 
وا مال (فتح الباری ۳۷۹۰۱۹). 

6د اتید اف وہ اس سی نس اوس ل من ےا 
الله بن عمرو ان رجلا قال: العقطت دینارا فشال: لا یأوی الَضالة إلا ضال: فأھوی بە 
رجل لیرمی به فقال: ما اُصنع بە؟ ققال: تعرفہ فان جاء صاحبه فردہ إليه وإلا فتصدق 
به. رواہ ابن بی شیبة وھذا السند علی شرط مسلم خلا أبا قبیل وھو ثقة وثقه ابن _ 
موا کل واہو رح رگر ان ات ”القاف تورم اس نی 

٥‏ نا أُبو الأحوص عن أُبی إسحاق عن العالیة قالت: کنت جالسة عند 
عائشة رضی اللہ عنہا (أم اللؤمنین) اأُتتہا امرأۃ :شالت: وجدت شاة فکیف تأمرینی أن : 
اأصنع؟ فقالت: عرفی واحتلبی واعلفی؛ ثم عادت فقالت عائشة: تأمرینی أُن آمرك ان 
تذیجھا او تبیعھا؟ فلیس لك ذلك. رواہ ابن أبی شیبةء وأخرجه عبد الرزاق عن منعمر 
والٹوزی عین أبی إسحاق بمعناہء:وھذا سند صحیح علیٰ شرط اجماعة خلا العالیة 
وھی ثقة:ذ کرھا ابن حبان فی ”الققات " (الجوھر النقی ٤:٥٤٥)۔‏ 


قال ا حقق: ولیس للملتقط ان یتملکھا بطریق القرض إلا یإذن الإمامء وإن کان فقیراء فلە ان 
یصرفھا إلی۔نقسه:صَدقةلا قضاء 'کما لو کان الققیرغییر اللَقط ولھٰذا جاز ذفعھا لی فقیر 
غیر ا ملتقظ وإن کان أبا الملتقط أو ابنە او زوجتہ اھ .)۳٥۹:٥(‏ 

اقلت: وإذا صرفھا الفقیر إلی نفسه صدقة لم یسقط.به خیار ا مالك بین الأجر والغرامة لقول 
محمدافی ”الوطً“: فان کان محتاجا اأُکلھاء فان ججاء صاحبہا خیزہ بین الأجر وبین ان یغرمھا 
لە (رص٣٣۳).‏ قال ا حقق فی ٭الفتح“: قالوا ای ا خنصوم-: لو کانت اللقطة لا تخل للملتقط إلا 
بطریق الصدقة فیحتتع إذا کان غنیا ما اُکلھا علی رضی اللہ عنہء وھو لا تحل لە الصدقةہ 
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0+09 ا وکیع عن طلحة بن یحبی عن عبد الله بن فروح مولی ام سامۃ قال: 
سأل رجل ام سلمة زوج النبی ٭ُّ فقال: الرجل یجد سوطا؟ فقالت: لا باُس بەہ تصل 
به ال مسلم یدہ قال: والحذاء؟ قالت: والحذاء. قال: والوعاء؟ قالت: لا أحل ما حرم الله 
والوعاء تکون فی النفقة. رواہ ابن بی شیبة وھذا السند علی شرط مسلم خلا ابن: 
فروخء وقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات. (ا جوھر النقی .)٥٥٤٤‏ 

۷- أُخبرنا مالك اُخبرنا نافع ان رجلا وجد لقطةہ فجاء إلی ابن عمرہ فقال: 
إنی وجدت لقطة فہ ا تأمرنی فیہا؟ قال ابن عمر: عرفھا قال: قد فعلت قال: زدہ قال: 
قد فعلت؛ قال: لا آمرك أن تأکلھاء لو شعت لم تأخذھا. أخرجه محمد فی ٴالوطاأٴ 
وسندہ صحیح جلیل. (ضن:٣٦۳).‏ ۱ 

۸ حدثا فھد بن سلیمان ثنا محمد بن سعید بن الاصبہانی انا شریك عن 
عامر بن شقیق عنن أبی وائل أُنه قال: اشتری عبد اللہ خادما بسبع مائة درھمء فطلب 
صاحبہا فلم یجدہہ؛ فعرفھا حولا فلم یجد صاحبہاء فجمع ا ملساکین وجعل یعطیہم؛ 
ویقول: اللھم عن'” صاحبہا فإن أبی ذلك فمنی ذلك وعلی الشمن؛ ثم قال: ھکذا یفعل 
بالضوالء أخرجه الطحاوی فی ٭ معانی الآثار ٴ (۲۷۷:۲))ء وھذا سند حسن: وعامر بن 
شقیق وثقه النسائی وابن حبانء وصحح الترمذی حدیئه فی التخلیلء وحسنه البخاری؛ 
وصححہ این خزیة وابن حبان وا حاکم وغیرهم (التہذیب .)٣۹:۰‏ 

ورواہ الطبرانی فی ”الکبیر ‏ بلفظ: اشتری عبد اللہ بن مسعود جاریة من رجل 
بست مائة أو بسبعمائة درھم فنشدہ سنة لا یجدہ ثم خرج بہا إلی الشدةء فتصدق 
بہا من درھم ودرھمین عن ربہاء فان جاء خحیرہ فان اخمتار الأجر کان لە؛ وإن اخحتار 
ماله کان لە ماله ثم قال ابن مسعود: ھکذا فافعلوا باللقطة وفیه عامر بن شقیق أَیضا 
(مجمع الزوائد ٤:۸٦۱)ء‏ وعلقه البخاری فی ٭ٴ صحیحهٴء ووصله سفیان بن عیینة فی 
جامعہ وأخرجه سعید بن منصور عنه بسند لە جید (فتح الباری ۳۷۹:۹)۔. 


وقد أمرہ يك باکلھاء ٹم اأجاب بتضعیف الروایة واضطر ربہا (٭:٣ ۳٦‏ 


(١(‏ وفیه دلیل ما قاله أصحاینا ان من عليه دیون ومظالم جھل أُرہایہا واأیس من عليه ذلك من معرفتہم فعليه الحصدق بقدرھا من 
مالہ ا خاص بە او اللتحصل من امظالم وإن دس ات سب الدر* مع 
الشامیة (۹۸:۳٦)۔‏ 











وی ڑا کََْ*9! 


باب إِن کانت اللقطة شینًا لا یطلبہا صاحبہا 
جاز الانتفاع بہ من غیر تعریف 
۱ 9 عغن آنس رضی اللہ عنه قال: (مر النبی لج بصمرۃ فی الطزیقء فقال: 
۲ انی اُخاف ان سح وج قۃ لا کتہاہ: دا این ہت الباری ۰۶ 


ِت إليه صاحب ٴالھدایةٴ؛ ان انتفاعه کان یاذن الإمام وھو جائز پاذنہ؛ وما 
أشرنا إليه سابقا ان علیا رضی اللہ عنه لم یکن اکله بل کان رھدہ بدرھم عند الجزارہ وھذا لا : یاال 
علی أنه کان لە استہلاك العین فافھم؛ ضا فان بنی ھاشم ما لا تحل : لھم الزکاۃ والعشر وصدقة 
الفطرء وأما ما عدا ذلك من الصدقات النافلة فتحل لھم باتفاق أئمتتا رحمھم اللہ تعالیء وانلتصة 
وإن کانت واجبة التصدق فلست من الصدقات الواجبة بل مصارفھا مصارف الصدقة النافلق 
حیث جاز ان یتصدق بہا علی فقیر ذمی؛ کما فی ”الرد الحتار“ عن ” شرح السیرٴ .)٠۹٥:٣(‏ 
۔... وپوإذا کان كذلك فیجوز التصدق بہا علی ھاشمی؛ و کذا یجوز للملتقط إذا کان ھاضمیا 
7 یع بہا بعد انقضاء مُدة اتعریفء ودلالة بقیة ا الار لے وجرت علق القطا تس 
ماك بین الأجر وانغرامة ظاھرقء ومحمله إذا کان الملتقط غنیاء ویجوز لە اُن یدفعھا إ إلی أبیە او ابنە 
الفقیرین أُو زوجته الفقیرة وأما ما فی حدیث زید بن خالد: : جاء رجل یسسآل النبی مل عن 
اللقطۃء فقال: عرفھا إِلی اُن قال: وإلا فشأنك بہا. 

وفی زوایة: فھی لك؛ فیجوز ان یکون السائل فقیراء ما قی حدیث أبی بن کعب: فإن جاء 
صاحبہا وإلا فاسۃ ستمتع بہا لا یدل علی جواز استمتاع الغنی بہاء کما قاله الشافعی لجواز أُن یکون 
ابی فقیرا إذْ ذاك بدلیل ما فی الصحیحین عن أبی طلحة. قلت: یا رسول اللہ! إن أحب اأموالی إلی 
و کا سای ر سیل سا تھاق: اہن گراکاوات ھی ار اساق ای ات 
وھذا صریح فی أُنه کان فقیرا لکنه یحتمل أنه آیسر بعد ذلك؛ إلا ان قضایا الأحوال إذا تطرق إلیہا 
الاحتمال سقط بہا الاستدلالء قاله ابن الھمام فی " شرح الھدایة ' (۴۰۹:۵).ْ 

باب إن کانت اللقطة شیئا لا یطلبہا صاحبہا جاز الانتفاع بە من غیر تعریف 

قولە: مت تو رضی اللہ عنہ إلخ ظاہر فی جواز آکل ما یوجد من ا حقرات ملقی فی 
الطرقات؛ لأنہ ذکر أنہ لم یمتدع من أکلھا إلا تورعا لحشیة ان تکون من الصدقة التی حرمت 
عليه لا لکونہا سرمیة فی الطریق فقطء فلو لم یخش ذلك لأکلھاء ولم یذ کر تغریفاء فدل علی اُن 

مثل ذلك لا یحتاج إلی تعرینف: وغل یملك بالأخذ أُو ییقی علی ملك مالکە؟ وجھانء اختار 











٠‏ -عن میمونة زوج النبی عَيٍّ اُنہا وجدت تمرة فأکلتہاء وقالت: لا یحب 
الله الفساد رواہ ان انی شیبق وسکت عنہ.ا حافظ فی ”الفتح٭ .)٦٦:٥(‏ 
1۱ و أآخرج البیہقی عن أم الدرداء ققالت: قنال لی ابو الدرداء: سای 
أاحدا شیيّا قلت: إِن احتجت؟ قال: می ابا فاظ ری سط رم 
افخذيه فاخبط۔: ثم اطحديه ٹم اعجنیه ٹم کلیەہ ولا تسالی اأحدا شیٹاء ولم یعله 
البی ھی ان رای سی و حا فقات 
ار رم سر دہ 
إسرائیل وساق ا حدیث؛ فخرج ینظر لعل مرکبا قد جاء بمالہہ فإذا هو بالخشبة فأخذھا 
لاھله حطباء فلما نشرھا وجد ا مال والصحیفة,ء رواہ الیخاری (فتح الباری .)٦٦:٦‏ 


اصاحب ”الھدایة“ الثانیء لان المليك من انجھول لا یصح؛ فإذا وجدھا فی یدہ لە اُخذھاء لأن 
الإباحة لا تخرجه عن ملك مالک وا إلقاؤھا إباحة لا تمليكء وذکر شیخ الإسلام: اُنہا لو کانت 
متفرقة فجمعھا لیس للمالك اُخذھاء لاُنہا تصیر ملکا للملتقط با جمعء وعلی ھذا التقاط السنابلء 
وبه کان یفتی الصدر الشهھید کذا فی ”فتح۔القدیر ٴ (٥ہ:٣٥۳).‏ وأسا جواز الانتفاع.بە من غیر 
توب فلا بعلم فیۃ خلافیین العدماءہ صرح۔بہ انحقق فی ”الفتح أَضاء واللہ تعالی اأعلم. 
قلت: وأثر اہ بی الدرداء الذی أخرجه البیہقی یؤید ما ذکرہ شیخ الإسلام؛ وأفتی بە الصدر 
الشْهٰید, وأخرج أَیضًا عن الاوزاعی قال: ما اُخطت ید ا حاصد أُو جنت ید القاطفء 
فلیس 2 ماحب الزرع عليه سبیل نما هو للمارۃ وأبناء السبیل .)۱۹٦:٦(‏ ومعناہ: إذا جمع امارۃ 
متفرقة لم یکن للمالك اأخذہ منہم لأنه صار ملکا للملتقط با جمعء فافھمء والل تعالی أُعلم۔. 
قوله: عن میمونة:إِخخیة جوان الانصفاع بلقطة لو ترکت فلم تؤخذ فتؤکل فسدت: قال فی 
”الھدایةٴ: وإن کانت: اللقطة شیتًا لا یبقی عوفہء حتی إذا خاف ان یفساد تضدق به اھ۔۔ 
۱ باب إذا وحد:ا خطب فی اماء لا:باُس بأخذہ من غیر تعویفتہ۔ 
قولہ: عن أبی هریرۃ إلخ:دلالته علی معنی الباب من جھة ان شرع من قبلنا شرع لنا ما 
لم یأأت فی شرعنا ما یخالفهء ولا سیما إذا ساقه.الشارع مساق الثناء علی فاعلهء فبہذا التقدیر تم 
امراد من جواز اخملہ الخشبة من البحرء قال احقق فی الفتح: وفی ال خلاصة: والتفاح والکسٹری 





جج 6< ے( 2٦‏ 
باب یجوز :الالقاظ فی الیٹر والیغیر إِذا خاف علیہا السیاع 
۳- اُخبرنا مالك اُخبرنا این شھاب الزھری ان ضوال الیل کانت فی زمن 
عمر رضی اللہ عنہ إبلا مرسلة تنائح لا یمسھا اأُحد؛ حتی إذا کان زمن عثمان بن عفان 
َ بمعرفہا وتعریفھا ٹم تباعء فإذا جاء صاحبہا أعطی ٹمنہا. أخزجە محمد فی 
7 (ص:٣٣۳)ء‏ وسندہ صحیح:مع إرسالهہ وھو کذلك فی موطاً یحبی ؛ن 
یحبی ٴ (ص:۳۱۷)ء ومراسیل مالك صحاح عند القوم؛ کما ذکرناہٴفی القدمة 
٤۔-‏ أخبرنا مالك أُحبرنا یجیی بن سصید نہ قال::سمعت سُلیْمان بن یہار 
یحدث ان ثابت بن ضحاك الأنصاری حدثہ أنە وجد بعیرا با حرة فعرفہہ ڈم ذکر ذذلك 


وا خطب فی اماء لا ان بأُخذہ اھ (ہ:٣٥۳).‏ 
قلت إلا أنه یبشی علی ملك صاحجہء وعند ا مالکیة چے ”وہ وھذا کله فی 
: قلیل لا قیمة لە؛ فان کان لە.قدر وقیمة وجب تصریفه واختلفوا فی مدة التعصریف؛ کماتقدم 
فا کان ما یتسارع إليه۔الفساد جاز أکله ولا یضمن: واللہ تعالی أعلم. 
باب یجوز الالتقاط فی البعیر والبقر إذا خاف علیہا الضیاع 
قؤلہ: أُخی رن مالك الحدیفین دلالشہٰما:علی التقاط البعیں وتغیرپفھظلعوق: وفی حدیث زید 
ابن خالد ا جھنی أنه َػهه س؛ەل عسن ضالة الإبلء فقال: مالك ولھا معھا سقاءھا تردنالاء وتروی 
الشجرء فذرھا حتی یجدھا ربہا۔. اأُخرجہ الأئمة الستة وغیرھم وظاھرہ.أن ضالة الإبل لا ینبغی 
أُ_ذھا لعدم خوف ضیاعھاء وبەقسال الشافعی ومالك وأحعد فی البقر والڑبل والفرس اُن 
الترك أفضل۔ 
وقال أصحابنا وغیرھم: کان ذلك إذ ذاك لخلبة أھل الصلاحم وذ وفی زماننا لا کہ ید 
خائنةء ففی اأخذہ إحیاؤہ فھو أُولٰی وقد بسط الکلام فيه ابن الھمام ویؤیدہ ما قال بە اُصحابنا: ما 
ثبت فی زمانه عثمان بن عفان رضی الله عنه لانقلاب الزمان حیث أمر بتعریفھا بعد التقاطھا خوفا 
من ا خیانق ثم ببیعھاء وإمساك ثمنہا فی بیت,ا ال لأربابہاءکذا فی ”التلعیق المجدٴ (ص٣٣٦۳).‏ 
: قال محمسد: کلا الوجھین حسن إن شاء الإمام ت رکھا حتی یجیء أُھلھاء فان خباف علیہا 
ألضیہ: أو لم یجد من یرعاھا فباعھا۔ووقف ثمنہا حتی يأتی أُرہا:۔ ؛ فلا اُس بذلك اھ.. قال ا حقق 
فی الفتح: ومقتضاہ: إن غلب علی ظنه ذلك أأی خوف الضیاع ان یجب الالتقاطء وھذا اأحق؛ فانا 
نقطع۔بأن مقصود الشارع وصولها إلی ربہاء وإن ذلك ای ترك الالتقاط طریق الوصول؛ فإذا تغیر 








إعلاء ! ائستن ۹ ٢‏ ۳ 


لعمر بن ا لخطاب فأمرہ ان یعرفہ فقال ثابت لعمر: قد شغلنی عنهہ ضیعتی فقال عمر: 
اما سا وسااتف امیىمسصوقٰ ”اوظا اتا س۲۳۰۳ مر سال نی 
”موطاً یحبی بن یحیی ٴ (ص:۳۱۷) إِلا أنە زاد: ثلاث مرات. 
باب لا یجب علی اللتقط دفع اللقطة إلی من یصفھا حتی 
یقیم البینةء ویجوز إذٴ شھد قلبه بصدق الواصف 

-۵۳٥‏ عن زید بن خالد ا جھنی رضّی اللہ عنە اُن سا سال الو جن 
اللقطةء قال: عرفھا سنة ثم أعرف وکاءھا وعفاصھاء ثم استتفق بہاء فان جاء ربہا 
فأُدھا إليه. ا حدیث؛ رواہ الأئمۂ الستة فی کتبہم (زیلعی ۲ی) واللفظ للبخاری. 


الزمان وصار طریق التلف فحکمہ عندہ بلا شك خلافہہ وهو الالتقاط للحفظ والرد وأقصی ما 
فیه ان یکون عاما فی الاُوقات خص منہا بعض الاوقات بضرورۃة العقل من الدین اھ .)۳٣٣:٥(‏ 

قولہ: أُرسله حیث وجلتہ إلخ قال محمد: وإن ردھا فی للوضع الذی وجدھا فيه بریء 
منہاء ولم یکن عليه فی ذلك ضمان اھ من ” الموطا (ص٣٦۳)ء‏ وقال البیىہقی: ولیس فینە ما 
یدل علی سقوط الضمان عله إذا اُرسلھا فھلکت اھ )۱۹۱:١(‏ قلت: ھذا هو الظاھر منە ای 
الدلالة علی البراءة وسقوط الضمسان, لأنە ما قال لە: إنه قد شغلنی عن عملی أُرشدہ عمر إلی 
طریق یبرأً بہا ذمته عنےء وقال: اذھب فأرسله من حیث اأُخذته؛ ولولا براءة ذمته بذلك لم یکن 
لھذا القول معنی أصلا۔ : 

باب لا یجب علی ا لملتقط دفع اللقطة إلی من یصفھا حتی 
یقیم البینة ویجوز إذا شھد قلبه بصدق الواصف 

قولہ: عن زید بن خالد إلخ. فیه الأمر بالدفع إلی ربہاء ولا یکون المدعی ربہا بمجرد ادعاءہ 
إیاھاء وصحة وصفه لھا فی القضایا بعمومھاء فکذلك فی فی باب الالعقاط أیضًاء فان صحة الوصف 
ل1س ات رفا الد خی ےرات سا ررھلی ردارۃ عحادزن ماد رسلا فا 
وزید بن أُنیسة عند مسلمء وأخرجه مسلم والترمذی والنسائی من طریق الٹوری؛ وأحمد وأبو داود 
من طریق حماد کلھم عن سلمة بن کھیل فی حد ث أبی بن کعب من زیادة: فإان جاء أحعد 
یخبرك بعددھا ووعاءھا و وکاءھاء فأًعطھا إیاہ. (لفظ مسلم) (فتح الباری ٥:٥٢)ء‏ فمحمول علی 
٭ الإباحة وقد اُخذ بظاهرھا مالك واحمد. 


ول ا 2 اللہ والشافعی رحمہ اللہ: إن وقع فی نفسه صدقھ.جاز ان یدفع إليهہ 








2> عقوت . ہل یجب علی اللتقط دفع اللقطة إِلی من یصفھا: -- ۳ 


٦‏ عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ عق: (لو یعطی الناس بدعواهم 
لادعی رجال أموال قوم ودمائہم؛ لکن البینة علی الملدعی والیمین علی من أنکر؛ء رواہ 
البہقی وا حدیث فی الصحیحین بلفظ: لکن الیمین علی الدعی عليهء وفی حدیثٰ 
الات وق السویت شاعداك وین أخحبرجاہ عن این أبی ملیكة عن ابن 
عباس اھ (زیلعی ٢:٦۲۱)ء‏ وجعله ا حقق فی ”الفٹم“ (ہ:٣٣٥)‏ حدیغا مشھورا. 


ولاایجبر عَلي ذلك لا َینة وقال الخطائٰی: إن صحت مذہ اللفظة لم یجز مخالفتہاء ولا 
فالاحتیاط مع من لم یر الرد إِلا بالبینق قال ال حافظ فی ”الفتم“ : قد صحت ہذہ الزیادق فدیعین 
امصیر إلیہا اھ .)٢٤٥:٥(‏ 
قلت: ذ صرناىإلیہنا حیث الله الدفععند إصابة ألعلامة بنا علی أن الم فیه للباحة 
جمعا بینه وہین ا حدیث الشھور وہو قولہ يك : البینة علی المدعی والیمین علی من أنکر 
والمدعی هنا: صاحب اللقظة وطالبہاء فعليه البینةہ لأن العام وا حاص إٍذا تعارضا یشضی العام علی 
ال خاص أو یحمل کل علیٰ محملء وھو أُولی کما فی فتح القدیر )۳٥٣:٥(‏ علی اُن مذہ الزیادة ما 
. اختلف ا حدثون فی ٹبوتہا فقال أبو داود: وھذہ الزیادة التی زادھا حماد بن سلمة فی حدیث سلمة 
ابن کھیل ویحیی بن سعید وعبید الله بن عمر وربیعة. إن جاء صاحبہا فعرف عفاصھا وو کاءھاء 
فادفعھا إليە لیست بمحضوظة اھ وقال ا حافظ فی الفتح: وأما قول أبی داود: إِن هذہ الزیادة غیر 
محفوظة فتمسك بہا من حاول تضعیفھاء فلم یصب بل ھی صحیفة ولیست بشاذةء ولم ینفرد 
بہا حماد بن سلمة بل وافقه سفیان الثوری وزید بن أبی أنیسة اھ من ”عون العبودٴ .)٦٦:٦(‏ 
قال الحافظ فی ٴالفصحٌ: وما اعتل بە بعضھم من أنه إذا وصفھا فاصاب فدفعھا إليه فجاء 

شخص آخر فوصفھا فاصاب لا یقضیٰ الطعن فی الزیادة فإانه یصیر ا حکم حینعذ کما لو دفعھا إليە 
بالبینة فجاء آخر فأقام بینة أخری اُنہا لە اھ .)٤٥:٥(‏ قلت: قیاس مع الفارق فان البینة حجة ملزمة 
فی نفسھاء ولا كذلك الوصف: فقد أأجمعوا علی أُنە إِن وصغھا إنسان فأقام آخر البینة اُنہا لە فھی 
لصاحب البینةو لأنہا أُقوی من الوصف؛ فإن کان الواصف قند اُخذھا انتزعت منە؛ وردت إلی 
سب ی1 اھاھا آب تمہ غات ق ساکت سامتا سس حم فا دی ار ہت 
و الدافع إلي ویہذا قال أبو حنیفة والشافعی وأحمدہ وہو قول مالك لا ابن القاسم من ا مالکیة 
فقال: لا یلزم الملتقط شیء؛ کذا فی ٭المغنی ٭ .)۳۳۸:٦(‏ وھذا صریح فی کون البینة حجة ملزمة 
دون الوصف؛ فکیف یصح القول بتسویتہما؟ بل الصحیح ما قلنا من إباحة الدفع إلی الواصف إِذا 
شھد قلب اللتقط بصدقه ووجوبە إلی من أقام البینة اُنہا لەہ فافھمء واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السٹن ٍِ ۱ ٣‏ 


ات طول ور ور از 


۸:71 حدثنا إبراھیم بن مرزوق أنا وھب بن جریر ثنا شعبة عن یزید الرشكک 
عن معاذة العدویة أُن امَرأۃ سألت عائشة 4 فقالت: إنی أصبت ضالة فی ا حرمء وإِنی 


باب لقطۃ ا حل وا حرم سواء 

قولہ: حد راھیم بن مرزوق إلع دلانه علی جوازالاتقاع بلقطة اخرم بعد انقضاء مدۃ 
_ التعریف ظاہرةء قال اللوفق فی ' 'اللغنی ٴ: وظاہر کلام اأحمد وا حرقی ان لقطة ا حل وا حرم سوا 
وروی ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة واہن السیب؛ وہو مذھب مالك وأبی حنیفة وروی 
عن اأُخمد روایة أُخَری: نه لایجوز التقاطہ لقطة ا حرم للصملك وانما یجوز لحفظھا لصاحبہاء فإِن 
التقطھا عرفھا أُبدا حتی يأُتی صاحبہاء وھو قول عبد الرحمن بن مھدی وأبی عبیدء وعن-الشافعی 
کالمذہبین. 

والحجة لھذا القول قول النبی مه فی مکة: لا حل ساقطعہا لا ادشید ملق علیہ وقال ہو 
عبید: الدشد المعرف: والناشد الطالب؛ فیکون معناہ: لا تحل لقطة مکة إل لن یعرفھا؛ لُنہا ۔ 
خصت بہذا من سائر البلدانء وروی یعقوب بن شیبة فی مسندہ عن عبد الرحمن بن عشمان _ 
التیمیء اُن النبی مگ نہی عن لقطة الحاجء قال ابن وهب: یعنی یت رکھا حتی یجدھا صاحبہاء 
رواہ ابو داود أأیضًاء ووجہ الروایة الاُولی عموم الأحادیث. وأنە أحد ا حرمین فأشبے .حرم الدینق < 
ولأأنہا أمانة فلم یختلف حکمھا با لحل وا حرم کالودیعة وقول النبی سيا : إلا مدشدہ یحتمل أن 
سد سو و سیت اوح ہیں 
حرق النارء وضالة الذمی مقیسسة علیہا اھ (٦:۳۳۲)ء‏ وفی عون العبود : وقد تعقب علی ھذا 
التفسیر ای تفسیر ابن وھب- لحدیث نہی عن لقطة ا حاجء ابن الھمام من الأئمة الحنفیىة فقال 
فی شرح ٴالھدایة : ولااعمل علی ھذا فی ھذا الزمان لفشوا السرقة بمکة من حوالی الکعبة فضلا 
عن ا متروك انتہیء قال فی ٭ الغایة“: ما قاله ابن الھمام حسن جدا اھ (۷۰۱:۱۲).-- 

. قال ا حقق فی *الفتح“: ولنا إطلاق قولہ يك فی حدیث زید بن خالد ا جھنی وغیرہ - 
وسٹل عن اللقطة فقال: أعرف عفاصھا و وکائہا ٹم عرفھا سنة. من غیر فصل: فإما ان یقضی 
العام علی ا خاص وإما ان یتعارضا فیحمل کل علی محملء وھو اأولی ولکن لا تعارض لان معناہ: 
لا یحل الالتقاط (بالحرع) إلا من یعرزف؛ ولا یحل لنفسه وتخصیص مکة حینئذ لدفع وھم سقوط 
سرت لی سی می ود وس عو ىعو یہ 











2:٤‏ لقطة ا حل والحرم سواء ہے 


درس یچ سیت ہت 


ِسقط کما سط فیا بٹھر ا سی مب ہد رت 
التعریف اھ (٥:٣٥۳),ٴ‏ ۱ 

قلت: : وسڈھن اور می پنش امابوا رف لثم ا لاف 
کا جمع عليهء قال الحافظ فی الفتح ٴ: وقال اکٹر امالکیة وبعض الشافعیة: ھی کغیرھا من البلاد 
چو یی توب رت 
إلٰی ا لمبالغة فی التعریف اھ (ہ. .)٦:‏ ٰ 
فائدۃ فی حکم دابة سیبہا أھلھا فأحذھا رجل فأحیاها: 

روی أبو داود فی سننه فی باب من اأحبی حنسیرا من طریق عبید الله بن حمید بن عبد 
الرحمن الحسمیری من الشعبیء وفی لفظ لە: أُن عامر الشعبیٰ حدثہ ان رسول! ال مک قال: من 
وجد دابۃً قد عجز عنہا اُھلھا أن یعلفوھا فسیوھا فاُخذھا فاأحیاھا ٹھی لە قال فی حدیث ابان: قال-٠‏ 
عبید اللہ: فقلت: عمن قال؟ قال: عن غیر واحد من أُصحاب النبی يك قال أبو داود: حدیث آٴ 
حماد.وہو أُبین وأتمء وفی روایة لہ بلفظ: من ترك دابة بمھلكغ فأخڈھا فَأحیَاهما رجل فنٹھیٰ من 
أحباھاء سکت عنہ أبز داود وقال النذری: فی الاُول عبید اللہ بن حمیدہ والغانی مرسلء وفیہ 
عبید الله بن 'حمید أَیضّاء وقد سغل عنه یحیی بن معین فقال: الا أعرفہ ی یعنی لا أعرف تحقیق أمرں: 
حکاہ ابن ابی حاتمء وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی ”العونّ (۳۱۰:۳)ء والتہذیبٰ (۹:۷) 
وفی ”العون ” أیضاء قنال ال خطابی: ھذا الحدیث مرسلء وذھبٰ اُکٹر الفقھاء إلی ان ملکھا لم یزل ٴ 
عن صاحبّہا بالعجز عنہاء َسبیلھا سبیل اللقظة فإذا جاء رنہا وجب علی آخذھا رد ذلك عليهء 
وقال أحمد وإسحاق: ھی لمن أحیاہا إذا ت رکھا بمھلکةہ واحتج إسحاق بعر ال اہ 

قلت: لعل ا خطابی قلد البیہقی فی قوله: ھذا الحدیث مرسل فإنه قال: هذا حدیث مختلف 
فی رفعہء وہوٴعن النبی يك منقطع؛ ‏ وکل أحد أحق ماله حتی یجعله لغیرہ )۱۹۸:٦(‏ وردہ عليه ْ 
”صاحب ا جوھر النقی ٭ با نصه: قد قدمنا فی:باب فضل ا حدٹ ان مثل مذالیس معقطع (لان. 
او مرا موم رص اتاج یسا صرح ضر ایر 
موصولءوإن الصحابة کلھم عدول اھ فلا یقدح جھالتہم صحة الحدیث. 0 ۱ 

قلت: وحجة ا جمھور قوله تعالی: لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا ان تکون تجارة عنَ 








کات تعن لقطة ا حل وا حرم ضواء 7 
وقد مر توثیقه فی الکتاب غیر مرة. 


تراض منکم 4ء فانه یدل علی ان الملك لا 0 بتملك من ا مالك بسبب من أُسباب اللك؛ 
ول الس اسات اللك فی شیءء فإذا وجد سبب الملك وجد الملك بن یقول ا ماك عند 
التسییب: من اُخذھا فھی لہ وإ إِن لم یقل ذلك ولم یرد إباحتہا لن اُخذھا لم یزل ملك ا مالك 
عنہاء وکان هو اُولی بہا من أحیاهاء وحکمھا حکم اللقطة. 
وأُما ا حدیث فلیس من أحکام التشریعء بل هو من باب السیاسة متعلق بالاأئمة فلاویامز إٰذا 
رای الناس یسیبون دوابہم فی الھلك ویضیعونہاء ولا یعلفونہا أأن یزجرھم عن ذلك بالإعلان بما 
فی ھذا ا لحدیثء فمن أحیا حسیرً سیبه أھله بمھلکة بعد إعلان الإمام بہذا الحکم فھو لہہ وإلا 
فا مالك أحق بە؛ وأما أحمد وإسحاق فحملاہ علی التشریع دون السیاسة وھذا کما تری من 
اختلاف الاجتہادء ویؤید ما قلنا ما أخرجہ البیہقی من طریق سعیدِ بن منصور: ثنا خالد ثنا مطرف 
عن الشعبی فی رجل سیب دابته فاُخعذھا رجل فاأصلحھاء قال: قال الشعبی: ھذا قضی فیە إِن کان 
سییہا فی کل وماء وأمن فصاخھا اأحق بہاء وإن کان سیبہا فی مفازة ومخافة فالذی اُخذھا اأحق 
پہا لد (۱۹۸۹)ء- 
وفیه تصریح بأن التسییب بمجردہ لا یدل علی الإباحةء ولیس هو من اُسباب التمليك فی 
شیء وإلا لم یفرق بین من سیبہا فی کلااوماء وہین من سیبہا فی مفازۃ ومخافق وھا جعل آخذڈھا۔ 
اُحق بہا۔فقی الشائیة ژجرا او ِسپاسةءاً و۔لاُن, ت رکھا فی مفازة ومخافة کان قرینة الإباحة إ فقالف 
متعارفة ہم وقد تقرر فی الأصول أُن المبنی علی الصرف یتبدل بتبدل العرفء وفی ٴالرد ا حتار ٌ 
عن لقطة الداترخانیة": ترك دابة لا قیمة لھا من الھسزال ولم یبحھا وقت الترك فأخذھا۔رجل 
وأصلجھا فالقیاس ان تکون للآخذہ کقشور الرمان اللطروحة وفی الاستحسان تکون لصاحبہا. 
قال محمد: لأنا لو جوزنا ذلك فی ا حیوان جوزنا فی ا جاریة ترمی فی الأُرض مریضةً 
لا قیمة لا فیأخذھا رجلء وینفق علیہاء فیطأھا من غیر شراء ولا ھبة ولا إرث ولا صدقة 
أو یعتقھا من غیر ان بملکھاء وھذا أمر قبیح اھ ملخصاء ومقتضاہ ان غیر ا حیوان کالقشور یکون 
طرحه إباحة بدون تصریح وأنه یملکه الآخذ بخلاف ا حیوانء فلا بملکہ إِلا بالتصریح بالإباحة 
(بشرط أن تکونِلقوممعلومین)) کما هو مفھوم قولہ: ولم یسجھا اھ .)۳٣٣:۲(‏ ولقائل اُن 
یقول: إن تجویز ذلك فی ا حیوان لا یستلزم تجویزہ فی العبید والإماء لان تسییب ا حیوان غیر ناد 
بخلاف تسییب الإانسان فاإنه نادرء ولا عبرة بالنادر وأیضا فإن النص إنما ورد فی تسییب الدابق 








ہے ہو ۱ ۱ ۳۷ 


کتاب الاباق 
باب من رد الابق إلی مولاہ من مسیرة السفر 
فصا عدًا فله علیہ جعله أربعون درھما وإن ردہ لأاقل منہا فبحسابہ 
- اُخبرنا سفیان الشوری عن بی رباح عبد اللہ بن رباح عن ابی عمر 
قالشیبانی قال: اأصیّْت غلسانا إباقا بالعین''ء فذ کرت ذلك لابن مسعود فقال: الأجر 
والغنیمة قلت: ھذا الأجرء فما الغغیمۃ؟ قال: اُربعون درھما من کل رأس؛ رواہ عبد 
الرزاق فی 'مصنفهٴء ومن طریق عبد الرزاقء رواہ الطبرانی فی ”معجمه+ ورواہ 
البینہقی فی ” سدنہ وقال: ہو هو أُمٹل ما فی الباب (زیلعی نوہ 
وقال الیٹمی فی ”مجع الزوائدٴ: فیه أبو رباح لم أُعرفہء وبقیة رجاله رجال 
سو ہت : قد روی عنه سفیان الخوری وأبو حدیفة -الإمام الأأعنظم- کما فی 
"الاثار ‏ (ص:٢۱۲)‏ طف حمد و" جامع مسانید الإمام  .)۷٥۰٢(‏ وہل 1ا کو می 
معروفہ وقال الخلال: حدیث ابن مسعود أصح إسنادا کذافی ٴ الغنیٴ لابن قدامق 
(٦:٣٥۳)ء‏ ومن صحح الإسناد فقد عرف؛ وہو مقدم علی من لم یعرف. 


فلا یقاس علیہ إلا ما ہو مٹلھا او دونہا لا ما ہو فؤقھاء فتاُملء واللہ تعالی اُعلم. 
کتاب الاإباق: 
. باب من رد الابق إلی مولاہ من مسُیرۃ السفر 

فصا عدا فلہ عليه جعله اأربعون درشما وإن زدہ لأقل منہا فبحسابہ 
قوله: أُخبرا سضیان إلخ دلالته علی اُن جعل رد لبق أُربعون درھما ظاھرق قال صاخب ٍ 
"الصدایة “: وھذا استحسان: والقیاس أُن لا یکون لە شیء إِلا بالشرطہ (ہأن یشول: من رد علی 
عبدی فله کذاء کما إذا رد بہیسة ضالة أُو عدا ضالا فلا یستحق المعل إلا بالشرط) وھو قول 
الشافعی رحس الہ لنہ متبرع منافعە ولنا ان الصحابة رضی اللہ عنہم اتفقوا علی وجوب اأُصل 
الجعل إلا أُن منہم من اُوجب أُربعین. ومنہم من أأوجب ما دونہاء (وذلك أنە ظھر الفتوی بە من 
قیں رسس سی لیم فاو کر ہ أحد؛ فاُوجبنا الأربعین فی مسیرة السفر وما دونہا فیما 
۱ دونه توفیقا وتلفیقًا بینہما (وأیضا فالروایة عن ابن مسعود اقوی من الکل فرجحناھا کما دل عليه . 


)١(‏ وفی “البیہقی ' بالعین وفی مصنف ابن أبی شیبة: بعین التمر کما فی ”ا جوھر الدفی ٴٔ (٢:٠٠۲)ء‏ وعین التمر موضع معروف۔ 











إعلاء السنن ا خر تلاق ٣‏ 
۹ أخبرنا آبو حنیفة عن'سغید بن ا مرزبان عن أبی عمرو“* أو ابن عمر 
-ئ ہیی ری سو شی وت تہج 


أَرَيِعْن ذرھماةہ رواہ محمد فی الاثار: رض )١٢٦١‏ وسندہ حسن۔ٴ 


قول البیہقی وا خلال وقد روی عن عمر أیضا: وا آرمرت ری ایی 
وإنما یؤخذ بالأقل إذا ساوی الأکٹر فی القوة وقیل: إنھا یؤخذ بە إذا لم یکن التوفیق بین الاّقاویل؛ 
وھنا بمکن بحمل روایات الأربعین علی رہ مْ مسیرۃ السفرہ وروایات ال علي ما دونہا۔ (فتح 
لقدیں: وا والتقذیر کات ولا سج فی 2 ذف 2220 ب4 قڑانا ت دا لأند الحاجحة لی 
وھ ۷) وفیه أیضا رات ھا وا 

وقال الموفق فی ”الغنیٴ ون رد افطۃارجادارع لا لا تر جمل غی راد 
لم یستحق عوضا لا نعلم في ھذا خلافاء وأما العبد البقء فإنه یستحق ا جعل بردہہ وإن لم بشتر 
لە روی ھذاعن عمر وعلی وابن مسعود وبە قال شریح وعمر بن عبد العزیز ومالك وأصحاب 
الرأی؛ وقد روی عن أحمّد ألم یکن یوجب ذلكہَ قال ابن منصُورُ: سثل أحمّٰد عنہ؛ فقال: 
لا آذزیٰ قد تکلم النان فی لم پکن حت فی حدیث سح وه ڑا ول انی ول نمی وابق 
حر ووجه الروایة الأولی ما روی عمرو بن دیتار وابن بی ملیکة: ان انی کت جعل فی جعل 
فی زمنہم مخالفاء فکان:إجماعًاء ولأن فی شرط الجعل فی ردھم حا علی رد الإباقء وصیانة لھم 
: رر یس یں و رف و تھی 
مشروعاً لھذہ اللصلحة وبہذا فارق رد ا جمل الشازدہ فإنە لا یفضی إلی ذلك اھ ٦(‏ ۴۱۵) 

ٴ قوله: برا أبو ختیفَةإلخَ حمل أصحابنا قوله: خارجا من المصر علی مسیرة السفر قال 
محمد: وبه -أی بقول ان مسعود- نأأخذ إذا کان الوضع الذی أصابه فيه مسیرة ثلائة أیام 
فصاعدً فجعلہ أربعینء وإذا ان اقل من ذلك رضخ لە بقدر السیرء وھو قول بی حنیفة اھ 


(١)‏ ولعل الصحیح ابو عمرو فان سفیان رواہ عن أبی رباح عن ابی عمرو الشیبانی کما تقدمء فتابع سعید بن المرزبان آا رباح؛ 


7 مناہم 2 











> پہنندڈہ۔ أجرة رد الابق 2 


ید تافو ون ای فع کا ج ما ار 
قضی فی جعل الاّبق أُربعین درھماء رواہ ابن أبی شیبة (زیلعی .)۱٦٥٦١‏ قلت: مرسل 
صحیح رجالە ثقاتء اما محمد بن یزید فھو ابو سعید الواسطی الکلاعی وثقہ أحمد 
وابن معین وأبو داود والنسائی؛ وأیوب ابو العلاء هو القصاب الواسطی؛ وثقه أحمد 
والنسائی وابن سعدہء وأبو ھاشم هو الرمانی الواسطی من رجال الجماعة وثقه اأحمد 
وابن معین وأبو زرعة والنسائی کذا فی ”٭التہذیبٴ ٦٢۸:۹(‏ و٤٤٤١۶٦‏ و ٢ا:٦٦۲).‏ 

۱- حدثنا و کیع ثنا سفیان عن ابی إِسحاق قال: اُعطیت ا جعل فی زمن 
معاویة اُربعین درھما. رواہ ابن أبی شیبة أیضا (زیلعی ١:٦٥١٦۱)ء‏ وسندہ صحیح۔ 

۲“ حدژا یزید بن ھاون عن حجاج (ھو ابن أُرطاق) عن عمرو بن شعیب 
عن سعید بن اللسیب ان عمر جعل فی جعل الابق دیناراء او اٹنی عشر درھماء رواہ ابن 
بی شیبة (زیلعی ١:٥٦۱)ء‏ وسندہ حسن. 

7 0 ا ںا ری 
. عن علی أنه جعل فی جعل الابق دینارا أو انی عشر درھما. رواہ ابن ابی شیة اَىضِا 
' (زیلعی ١:٥٦۱)ء‏ وسندہ حسن. 


قوله: حدثا ‏ وکیع؛ قال الموفق فی ٭امغني ”: قد اختلفت الروایة فی قدر الجعلء فروی عن 
أحمد أُنە عشرة دراہم أو دیناز ان ردہ من المصرء وإن ردہ من خارجه ففيه روایتان: إحداھما یلزمه 
دینار او اٹنی عشر درھما للخبر اللروی فيه (إشارۃ إلي مرسل عمرو بن دیناز وابن أبی ملیكة)؛ 
ولأن ذلك یروی عن عمر وعلی رضی اللہ عنہماء والثانیة لە أربعون درھما إن ردہ من خارج 
الصرء انحتارھا ا حلالء وو قول ابن مسعود وشریح؛ ٹم ذگٔر ما بَدأُنا بە الباب: وقال: قال أُبو 
إ[سحاق: اأعطیت ا لعل فی زمن معاویة أُربعین دذرھماء وہڈا یدل علی:آأنه مسنقیض فی العضر 
ان قال ال حلال: حدیث ابن مسعود أصح إسناداء وروی عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: إذا 
اوجدہ لی مسیرۃ ثلِٹ فله فلائة دنانیر؛ وقال أبو حنیفة: إِن ردہ من مسیرة ثلائة أیام فله اُربعون 
درھماء وإن کان من دون ذلك یرضخ لە علی قدر ا لمکان الذی تعنی إليه اھ .)۳٣٥٢٣:٦(‏ 
"ا قوله: حدثتا یزید بن مارون مرتین إلخ محمولان علی رد الّبق من داخخل اللصر وما یقرب 


منہ4؛ واللہ تعالی اُعلم. 








7 ت أجرة رد الابق ۱ ٤‏ 


٤‏ جو پروی مار اک حر اقإ تس یىی اس دای زع 
خارج الحرم بدیٹار أُو عشرۃ دراھم؛ أُخرجه عبد الرزاق وابن أبی شیبة فی 
”مصنفیہماٴ وھو مرسل مرفوع (زیلعی .)۱٦٥:١‏ ۱ 

-٥٤٤٤‏ محمد قال: أخبرناقیس ہ بن الریٔع۔عن این۔جریج عن ابن ملیکة قال: 
جعل رسول اللہ هك جعل الابق إذا وجد خارجا من ا رم دینارً زکتاب ا حجج)؛ 
وسندہ مرسل۔ 


قوله: ”عن عمرو بن دینار إلخٴ قلت: وروی نحوہ این أبی ملیکة عن النبی کہ مرسلاء 
کما تقدم فی کلام ا موفق قریباء وذکرناہ عن الحجج حمد فی التن قال ا حقق فی الفتح: والمفھوم 
من خارج ا حرم فی ا تبادر القرب لا قدر مسیرة سفر عنه وعن هذا روی:عمار (ھو ابن۔یاسر): إِن 
اأُخذہ فی ا مصر فله عشرةء وإن اُخذہ خارج المصر فلە أُربعون (رواہ أُصحابنا فی کتبہم؛ ولم أجد 
من خرجاہ) لعله اعتبر ا حرم کاللمکان الواحد اھ .)٢٥٥٥:٥(‏ ویؤیدہ اُن الأشر أُخرجه البیممھی فی 
سننه من طریق خصیف عن معمر عن عمرو بن دینار عن ابن عمر مرفوعا قضی رسول اللہ عأُّ 
فی العبد البق یوجد فی الحرم بعشرۃ دراھم )٠٠٠:٦(‏ خصیف فیە مقالء ولذا واللہ أأعلم ضعفه 
البیہقیء ولکنە یصلح تفسیرا للمرسل لا سیما وخصیف مختلف فيه فالظاھر ما قاله انحقق: إِن 
المراد بخارج ا حرم هو ا حرم وما یقرب منہ؛ لا ما یبعد عنه قدر مسیرة السفر؛ واللہ تعالی اعلم. 
فروع: یجوز أُخذ ابق لمن وجدہ؛ وبہذا قال مالك والشافعی وأأصحاب الرأی؛ ولا نعلم 
فيه خلافاء فإذا اأُخذہ فھو أمانة فی یدہء إن تلف بغیر تفریطه فلا ضمان عليه (بدلیل ما رواہ البیہقی 
فی سننه من طریق البخاری عن محمد بن یوسف عن سفیان عن حرم بن بشر عن رجاء بن 
ا حارث عن علی فی الرجل یجد الابق فیأبق منه لا یضمنە. وضمنه شریحء ونحن نقول بقول علی 
إن کان الاَبق أبق من دون تعمدیع اھ (٢:٢۲۰)ء‏ وإن وجد صاحبه دفع إلیه إذا اأقام بە البینة 
أُو اعترف العبد أنه سیدہہ وإن لم یجد سیدہ دفعہ إلی الإمام او نائبه فیحفظه لصاحبه أو یبیعہ إن 
رای اللصلحة فی بیعه ونحو ذلك قال مالك وأصحاب الرای ولا نعلم فيه مخالفاء ولیس للتقطه 
بیعه ولا تملکە بعسد تعریفهہ لان العبد ینحفظ بنفسه فھو کكضوال الإبلء فان باعه فالبیع فاسد فی 
قول عامة اُھل العلم م: منہم ابو حنیفة والشافعی؛ قاله اموفق فی " الغنی ٴ (٦:۷٥۳)۔.‏ 
الفرق بین العالة والڑجارۃ: 
رقال اسنا اص فا تی مات درا لات 








کتاب المفقود 
باب امرأة المفقود امرأنه حتی يأنیہا البیان 
7٦‏ عن سوار بن مصعب نا محمد بن شرحبیل الھمدانی عن ا لمغیرة بن 


والشافعي. ولا نعلم فیه مخالفاء والأصل فی ذلك قول اللہ عز وجل: ہوم جاد بە حمل بعیر وأنا 
بە زعیم4ء ثم استدل لذلك با روی أبو سعید عند البخازی ان رجلا من الصحابة قی رجلا من 
اأحیاء العرب بأُم القرآن بقطیع شیاہ ٹم قال: ولان ال حاجة تدعو إلی ذلك؛ فإن العمل قد یکون 
مجھولا کرد الضالة والابق:: وشفاء للریض وال وکالة بالخصومة) ونحو:ذلك ولا تععقدہ الاجارةۃ 
فيهء والحاجة داعیة إلي ردھماء وقد لا یجد من یتبرع بەہ فدعت الحاجة إلی [باحة بذل ا جعل فی 
مع جھالة العملء لأنہانغیر لازمة, 

إذا ثبت ھذا فإذا قال: مسا صسھااہ سر امس ا جح 
ھذا ا لحائط فله کذا صح؛ وکان لکل واحد منہما الرجوع فيه قبل حصول العمل. ولا بد أن 
یکون العوض معلوما؛ لأن ال حاجة تدعو إلی کون العمل مجھولا بأن لا یعلم موضع الضالة والاّبقء 
ولاحاجة إلی جھالة العوض ولان العمل لا یصیر لازما فلم یجب کونه معلوماء والعوض یصیر 
لازما بیاتمشام العمل فوجب کونہ معلومّاء ویحتمل أُن تجوز ال جعالة مع جھالة العوض إِذا کانت 
الجھالة لا تمنع التسلیم نحو ان یقول: من رد عبدی الابق فله نصفهء ومن رد ضالتی فله ٹلنہا فإن 
أحمد قال: إذاقال الأمیر:فی. الغوو: من جاء بغشزة زؤوس:فله راس جاژ٭ وقالوا::إذا جعل:جعلا 
لن یدله علی قلعة أو طریق سھل وکان ال جعل من مال الکفار جاز ان یکون مجھولا کجاریة یعینہا 
العاملء فتخرج ھھنا مثلهء فأما إن کانت الجھالة تمنع التسلیم لم تصح الُعالة وجھا واحداء ٹم ذکر 
رق ا لا جرد ا طررے اط رئا ٢۹)۔‏ 

وفی ”ا حلی “: صح:عن شریح وزیاد أُن الابق إنوجد فی الصر فجعل واجدہ عشرة 
دراھم وإن وجدخارج المصر فأربعون درھماء وروی أٔیضًاعن الشعبیء وبە یقول إسحاقء وصح 
عن عمر بن عبد العزیز أُنه قضی فی إذا أُخذ علی مسیرۃة ثلاث ثلائة دنانیں کذافی ا جوھر 
اللقی " .)٦۷٤:٤‏ ۱ 

کتاب المفقود 
باب امرأة اللفقود امرأنه حتی بأنیہا البیان 
قوله: ”عن سوار بن مصعب إلخ ٴ المفقود ہو الغائب الذی لا یدری حیاته ولا موتہ 








إعلاء السنن امرأۃ المفقود امرأتہ حتی یأتیہا البیان ٤‏ 
شعبة قال: قال سول اللہ گل : امرأة اللفقود امرأتہ حتی یأتیہا ا خبر. رواہ الدارقطنی 
)٦٢٤٤٢(‏ وسکت عدہ؛ وقال ابن أبی حاتم فی کتاب العلل: دسالت آی ضر غتا 
ا حدیث فقال: منکر ومحمد بن شرحبیل متروك ا حدیثء یروی عن المغیرة بن شعبة 


وقد صح عن عمر رضی الله عنہ نه قال: امأة الشقود نتربص آریع سنین, ٹم قعد أربعة أشھر 
وعشرا وتمل للاُزواج وصح عن علی اُنہا اسرأتہ لا تعروج حتی يأتیہا یقین موتہہ وھو عن علی 
مشھورہ وا حاصل ان المسألة مختلفة بین الصحابة رضی اللہ عنہمء والشان فی الترجیح؛ والحدیثٹ 
جت جو رس وچ جم نوہ 
افتح القدیر“ .)۳۷۲:٥(‏ وقال محمد فی ”ا حجج* لەہ: وہذا “ای قول علی- اُحب القولین إلینا 
ےھ کوپرخوومس لی یہر یف س2 
(ص٣۱٦۳).‏ . وأما کونە أُشبه بالکتاب والسنة فإن الأصل اُن لا یجوز فسخ نکاح أحد بمغیبە 
ولا [یجاب عدة ممن لم یصح موتہ ولا طلاقہء ولا أُن یطلق اأحد عن غیرہہ وباللہ التوفیق. 

وعلق البخاری عن سعید بن الملسیب إذا فقد فی الصف عند القتال تربص ام رأته سنةق 
ووصله عبد الرزاق آتم منە عن الثوری عن داود بن ابی هند عنه قال: إذا فقد فی الصف تربصت 
امرأته سنة وإذا فقد فی غیر الصف أُربع سنین وإلی قول سعید فی هذا ذھب مالك؛ لکن فرق 
بین ما إذا وقع القتال فی دار الحرب أو فی الإسلامء وعلق البخاری عن الزھری فی الاسیر یعلم 
مکانہ لا تتزوج امرأتہ ولا یقسم مالهہ فإذا انقطع خبرہ فسنته سنة اللفقود اھ وصلہ ابن ابی شیبة 
من طریق الأوزاعی: قال: سألت الزھری عن الأسیر فی أرض العدو متی تزوج امرأتہ فقال: 
لا تزوج ہا علمت أنه حیء ومن وجہ آخر عن الزھری قال: یوقف مال الاأسیر وامرأته حتی یسلما 
او بھوتا. ٠‏ 

وا قوله: فسنته سنة المفقود فان مذھب الزھری فی امرأة المفقود أنہا تربص أُربع سنین, 
وقد اأُحرقحه عبد الرزاق وابن ابی شیبة وسعید بن منصور بأُسانید صحیحة عن عمرہ منہا لعبد 
الرزاق عن سعید بن ا مسیب ان عمر وعثمان قضیا بذلكء وأخرج سعید بن منصور بسند صحیح 
عن ان عم وابن خباس قالا: تنتظر امرأۃ للفقود أربع سنینء وثبت أَیضا عن عثمان وابن مسعود 
فی روایة (وقد مر ان ابن مسعود وافق علیا أَنہا تنتظرہ أُبداء فالظاھر أأنه رجع عن موافقة عمر 
وعثمان فی ذلك) وعن جمع من التابعین کالنخعی وعطاء والزھری ومکحول والشعبی (ولکن 
مذھب النخعی والشعبی علي خلافہ؛ کما ذکرناہ فی اللان وسیأتی لە بقیة)ء واتفقِ اکٹرہم علی ان 
وی ر تی بج جج تی 








8ب۴ امرأة الفقود امرأنہ تی يأنیہا البیان <-- ك 


:مناکینز وأباظیْل انغہی, وأعلهاٌیضنا عبد :ا حق محمد بن شرخبیلء وقال: إنه متروك 
وقال ابن القطان فی کتابہ: وسوار بن مصعب أشھر فی ا متروکین منه ودونە صالح بن 
٤۷‏ ھَ٭*" دونە محمد بن الفصل ولا یعرف حاله انتہی (التلعیق المغنی 2 


علی أُنہا إِن ترؤوجت؛ فنجاء الزوج الاُول خیر بین زوجت وبین الصداقء وقال اکٹرھم: إِذا اختار 
الاُول الصداق غرمہ لە الثانی ولم یفرق اکٹرعم بین اأحوال الفقد لا ما تقدم عن سعید بن السیب 
وفرق مالك بین من فقد فی ا حرب فتؤجل الأجل ا لذ کور وہین من فقد فی غیر ا حرب فلا تؤجل؛ 
بل تنتظر مضی العمر الذیٰ یغلبٰ علی الظن أنە لا یعیش آکٹر منهہ (وقدرناہ بھوت أقرائ کما 
سیأتی)ء وقال أحمد وإسحاق: من غاب عن أھله فلم یعلم خبرہ لا تأُجیل فیە (بل حکمہ التعمیر) 
نما یؤجل من فقد فی ال حرب أو فی البحر أو نحو ذلك وأخرج سعید بن منصور عن الشعبی: إذا 
تزوجت فبلغھا ان الاُول حی فرق بینہا وبین الشانی واعتدت منہہ فان مات الاول اغتدت منە أَیضا 
وورثتہ ومن طریق النخعی لا تزوج ختی یستبین أمرہء وھو قول فقھاء الکوفة والشافعی وبعض 
أصحاب ال حدیث: واخار ابن المنذر التاأجیل (مطلقا) لاتفاق خمسة من الصحابة عليه واللہ تعالی 
أُعلمء کذا فی ” فتح الباری ٭ٴ (۳۸۰:۹). 
۱ وقال الوفق فی ”امغنی ٴ فی أحکام اللفقود: إذا غاب الرجل عن امرأتہ لم یحل من حالینء 
أحدھما: ان تکون غیبة غیر منقطعة یعرف خبرہ ویأتی کتابہ فھذا لیس لامرأتہ ان تتزوج فی قولِ 
أعل العلم اأجمعین إلا ان یتعذر الإنفاق علیہا من مالهہ فلھا أُن تطلب فسخ النکاح فیفسخ نکاحه 
(أی ند مُن یری فسخ النکاح یاعسار الزوج) وأأجمعوا علی أُن زوجة الاسیر لا تنکح حتی تعلم 
یقین وفاتہ وهذا قول النخعی والزھری ویحبی الانصاری ومکحول والشافعی وأبی عبید 
ہے سب مت ری 
ناش مرخ ہیر شع ری سرکھاک 
له موضع فھذا ینقسم فسمین: : اُحدھما أن یکون ظاہر غیته السلامة کسفر التجارۃ فی غیر مھلکة 
کو سونٹنٹ و رو کیہ ہوک 
تخت 








إعلاء السنن امرأۃ المفقود امرأتہ حتی يِأتیہا البیان تج 


اقلت: فا حدیث ضعیف, کما قاله الریلعی فی و مب الرایة“ (٢١٢٦٦٣)ء‏ وله شامد 


وقال ماك" والشافعی فی القدیم: تصربص اُرہع سینء وتعتد للوفاۃ اُربعة أُشھر وعشراء 
ول الڈزواج لالہ إذا جاز الفسخ اتعذر الوطئ بلعنہ وتسذر لتفقة بالعسار فلا بجوز هہنا 

ادسذر الجمیع اُولیء واحتجوا بحدیث عمر فی الفقود مع موافقة الصحابة لہ وت رکھم إنکارہ, 
ونقل ابن أأصرم عن اأُحمد: إذا مضی عليه تسعون سنة قسم ماله. وہذا یقتضی ان زوجتہ تعتد عدة 
الوفاۃ ثم تتزوج؛ لن الظاھر أنه لا یعیش أکٹر من ھذا العسرہ والذھب الاُول (وھو أن لا تزول 
ھی وہ سو وی یت 
و کما قبل تسعین, ولأن ھذا التقدیر بغیر توقیف. والتضدیر لا ینبغی ان یصار إليه إلا بالتوقیف 
راہ کس حس ےر تقر ید 
الزوج ولا نظیر لھذاء وخبر عمر ورد فیمن ظاہر غییته الھلك فلا یقاس عليه غیرہ اھ (۱۳۲۰:۹)۔ 

قلت: فمذھب أحمد أُضیق من مذھبنا فی امرأة مفقود ظاہر غییته السلامةء ومذھب مالك 
والشافعی فی ا جدید موافق لمذفبنا فی ذلك علی ما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ: وھو انتظار مضی 
العمر الذی یغلب علی الظن أنه لا یعیش کشر منەہ وقدرناہ بھوت أقرانه فی بلدہ إذا لم یأتہا یقین 
موتف لأن ما تقع الحاجة إلی معرفتہ فطریقه فی الشرع الرجوع إلی أمثاله کقیم امتلفات (وجزاء 
الصید) ومھر مثل النساء وبقاؤہ بعد موت کل أقرانه نادرء وبناء الأحکام الشرعیة علی الظاھر 
(الغالب دون النادر)ء کذا فی ٭الکفایة شرح الھدایةٴٴ .)۳۷۳:٥(‏ 

قال فی ٭الھدای“: وفی ظاھر الملذھب یقدر بھوت الاقرانء وقدرہ بعضھم بتسعین, والأقیس 
أُن لا یقشدر بشیء والأرفق أُن یقصدر بتسعین. قال الحقق فی ”الفتح“: والأأحسن عندی التضدیر 
بسبعین لقوله هي : (أعمار اُستی ما بین الستین إلی السبعین) (رواہ الترسذی عن أبی ھریرۃ وأٗبو 
یعلی عن انس کذا فی الجامع الصغیر للسیوطی وحسنہ بالرمز )٣۷:١(‏ فاندحض قول ا موفق: إِن 
ھذا التقدیر بغیر توقیف) وقال بععضھم: یفوض إلی رأی القاضی؛ فأی وقت رأی اللصلحة حکم 
وت اعتدت امرأته عدة الوفاۃ من وقت ال حکم بالوفاۃء كأنه مات فیه معاینة إذ ال حکمی معتبر 
با حقیق (:٣۳۷)۔‏ 


)١(‏ وتذکر مااُسلفناہ عن الحافظ فی ”الضعح“: أن مالکا قرق بین من فقد فی ا حرب فتؤجل الأجل ا مذکورہ بین من فقد فی غیر 
. ا حرب فلا تؤجل بل تنتظر مضی العمر إلخ وھذا خلاف ماعزاہ إليه اللوفق ھھنااط 


ف 
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2 ۳ امرأة لفقود آمرأتہ حتی يأَتيْہٴ البیان ٥‏ 


قلت: والظاھر ان ذا ۔أی التفویض إلی رای ال حاکم غیر خارج عن ظاھر ھ70 

ُقرب إليه من القول بالتقدیر لأنہ فسرہ فی شرح الوھبانیة بأن ینظر ویجتہد ویفعل ما یغلب عا 
دم فلا یقؤل بالتقدیر لأنہ لم یرد یہ الشرع بل بنظر فی لزان فی الوماننواڈکان ویجتیں ٹہ +ثم 
نقل عن مسغنی ا لنابلة حکایة عن الشافعی ومحمد, وآأنه الشھور عن مالك وأبی حنیفة وأبی 
ویوسفء قال الزیلعی: لأنه یختلف باختلاف البلادہ ‏ وکٰذا غلبة الظن تختلف باخعلاف 
الاسستس فإن الملك.العظیم إذ انقطع خبرہ یغلب علی الظن فی اُدنی مدة أنه قد مات اف 
ومقتضاہ أنه یجسہد ویحکم القرائن الظاھرة الدالة علی موتہہ وعلی هذا بیتنی ما فی جامع 
الفتاوی حیث قال: و وإذافقد فی إلھلكة فموتہ غالب؛ فیحکم بە کا إذا فقد فی وقت اللاقاۃ مع 
العدو او مع قطاع الطریق او سافر علی الرض الغالب ھلاکہ أو کان سفرہ ذ فی البحر وما أئبہ ذلك 
حکم وت لأنه الغالب فی ھذہ الحالاتء وأفتی بە بعض مشایخناء وقال: إنه أُفتی بە قاضی زادہ 
صاحب بحر الفتاوی لکن لا یخفی أُنە لا بد من مدة طویلة یغلب علی الظن موتہ لا جرد فقدہ 
عند ملاقاۃ العدو أُو سفر البحر ونحوہ؛ کذا فی حاشیة الدر للشامی ٣(‏ و٥٥۲).‏ 

قلت: والأأحسسن عندی إذا فقد فی امھلکة ان لا بحکم موته قبل أربع سنین من وقت 
الرافعة وھو مذھب أحمد فی ھذہ الصورة. 

قال اللوفق فی ٭المغنی “: القسم الثانی اُن تکون غیبة ظاھرھا الھلاكء کالذی یفقد من بین 
أھله لیلا أُو نہاراء أو یخرج إلی الصلاة فلا یرجع: أو یفقند بین الصفین أو ینکسر بہم م رکب 
فیغرق بعض رفققعه أُو یفقد فی مھلکة کبریة ا حجاز ونحوھاء فمذھب اأحمد. الظاھر عنه أن 
زوجته نصربص أُربع سنین أ اکٹر مدة ا حمل ثم تعتد للوفاۃ اُربعة أشھر وعشزا وتحل للُزواج. قال 
الأثرم: قیل لابی عبد الله: تذھب إلی حدیث عمر؟ قال: و اأأحسنہاء یروی عن عمر من ثمانیة 
وجوہ (الصحیح من ثلاثة وجوہ کما فی ۱۳٣٤١‏ من ”امغنی ")؛ وھذا قول عمر وعثمان وعلی: 
وابن عبان وابن الزبیر۔ قال أحمد: خنمسة من اأاصحاب الننی کل (قلت: بل أُرَیعنة فان اللشھور 
عن علی خلافه کما مر) وبە قال عطاء وعمر بن عبذ العزیز وا حسن والزھری وقتادة واللیثء وبه 
یقول مالك والشافعی فی القدیم زوقوله ا جدید کقول فقھاء لکوفة سواء کما تقدم) إلا أُن مالکا 
قال: لیس فی انتظار من یفقد فی القصال وقت؛ وقال ابن ا ملسیب فی امَرأأة الفقود بین الصفین: 
تتربص سنة؛ لان غلبة ھلاکہ هھنا اکٹر من غلبة غیرہ لوجہ د سبب اھ (۱۳۳:۹). قلت: إن کان 








إعلاء السنن امرأة اللفقود امرأتہ حتی يأُتیہا البیان ٦‏ 

۷ عن النہال بن عمرو عن عباد بن عببد الله عن علی أنە قال فی اسرأة 
الفقود: إنہا لا تتزوج. رواہ الشافعی من طریقهہ وذکرہ فی مکان آخر تعلیقاء فقال: 
وقال علی فی امرأة اللفقود: امرأة ابتیلت فلتصبر لا تتکح حتی يأتیہا یقین موتەء وقال 
البیہھی: :عوعن عنلیٰ مشھوزہ وزویٰ عنہ من وج ضیف ما خالف وهو منقطع 
(التلخیص ا حبیر ۳۲۹:۲). 


علة النقدیر ازع بین کوتہا اک از مدة الحمل کما زعموا فلا بد من وجوب التربص أُربع سنین 
مطلقاء سواء فقد فی القتال أُو فی غیرہ لاحتمال کون الرأة حاملا من المفقودء فافھم. 

. قولہ: عن المنہال بن عمرو إلخ قلت: النہال الأسدی مولاہم الکوفی من رجال البخاری: 
والأربعة صدوقء من ا خجامسة (تقریب ٢۲۱)ء‏ وعباد بن عبد اللہ الأسدی ضعیف من الفالفق: 
ووثقه این حبان فی ٭الخلاصةٴ .)۱٥۸(‏ و (التقریب:٥۹)ء‏ ولا یضرنا الکلام فی بعض الرواۃ بعد 
یھو وی ےا س الہ مد یں تو مو بت پت رت 
وانقطاعه ولفظه فی السنن: قال الشافعی: وقال علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه فی امرأۃ الفقود: 
امرأة ابتلیت فلعصبر لا تنکح حتی یأُتییہا یقین موتہ قال: وبہذا نقولء قال البیہقی: وروی قتادة 
عن لاس بن عمرو عن أہ بی الملیح عن علی قال: إذا جاء الول خینر بین الصداق الأخجیر وبینِ 
امرأئەہ وروایة خلاس عن علی ضعیفةہ وأبو اللیح لم یسمعہ من علی رضی اللہ عنه اھ (۷ ۷ کی 
الرغ ضق آن ۶م 

ویعکر عليه ما ذکرہ این حزم فی ' از ہی و ساد ای ا فا 
خسلاس بن عمرو أُن علی بن أبی طالب قال: امرأة الفقود تعصد أریع سنینء ٹم یطلقھا الولی؛ 
ٹم تعتد أربعة أشھر وعشراء فإذا جاء زوجھسا یر بین امرأته وہین الصسداق قال: وھذا_ 
صحیح عن علی اھ (۰ ۱۳۷۰۱). 

9 ٔص ‏ ٰ9 ْٰ۶۶َْئ) 
یحبی بن سعید یتوقی ان یحدث عن خلاس عن علی خاصةء قال أحمد: کانوا یخشون ان یکون 
خلاس یحدث عن صحیفة الحارث الأُعورء وقال أبو حاتم: یقال: وقعت عندہ صحف عن علی 
ولیس بقویء وقال این سعد: کانِ قدیما کثیر الحدیث لە صحیفة یحدث عنہاء قال یحبی بن 
وہ :لم یسمع من عمر ولا من علیء وقال الحاکم عن الدارقطنی: ما کان من حدیثه عن أبی: 
رافع عن أبی ھریرة احتمل, وأما عشثمان وعلی فلاء وقال الأزدی: خلاس تکلموا فیه یقال: کان 








_ امرأة الفقود امرأتہ حتی یأتیہا البیان ۷ 


٦٤۳۸‏ آخبرنا محمد بن عبید اللہ العزرمی عن الحکم بن عتیبة اُن علیا قال فی 
امرأۃ الفقود: ھی امرأة ابتلیت فلتصبر حتی يأتیہا سوت أو طلاق رواہ عبد الرزاق فی 
مصنفه (زیلعی ۶۲ء والعزرمی ضعیف. وتابعه ابن بی لیلی ومنصور بن اللعدمرء 
کما سیأتی: 

۹ اأُخبرنا معمر عن ابن ابی لیلی عن ا حكم ان علیا قال فذکرہ سواءہ رواہ 
عبد الرزاق أیضا (زیلعی ١٦٦٦۱)ء‏ وسندہ حسن مرسل. 

۰- آخبرنا سفیان الٹوری عن منصور بن لعتمر عن الحکم بن عتیبة عن 
جا : تتربص حتی تعلم ا حی هو أم میت. رج وت )١٦٦‏ 

سر ہو ھت 

٤٤‏ اخبرنا این جریج قال: ای زا کرد قاط ےم 
أبداء رواہ عبد الرزاق أَضًا (زیلعی ٢‏ ٦٥ء‏ ویلاغمات مثل این چریج ججة, ت007 

۲- أُخرج ابن بی شییة فی مصنفه عن ابی قلابة وجابر بن زید والشعبی. 
والنخعی کلھم قالوا: لیس لھا أُن تتروج حتی یتبین موته (زیلعی .)٢١٦ ٢‏ 

كٰٴً عن علی إذا فقشدت امرأة زوجھا لم تروج حتی یقدم أو بعوت, اأخرجہ 
ابو عبید فی کتاب النکاح ذکرہ ال حافظ فی ' 'الفتح" (ہ ۸۰ء وھو حسن أو صحیح _ 
علی أصلهء وذکر ابن حزم فی ”ا حلی ٭ٴ (۱۳۸:۱۰) سندہ: کی جو ضر ٰ 
العتمر عن الحکم بن عتیبة عن علیء وھو مرسل صحیح۔ 


صحفیا اھ من ”التہذیب“ ملخصا (۱۷۷۰۱۱۷۹:۴). وإنما صخح ابن حزم حدیقہ لکونە من رجال 
ا جماعة ثقة ولم یتبه ما فی حدیئہ عن علی خاصة من امقالء ومٹل ھذا ا جرح وإن کان لا یضر 
بصحة الحدیث علی أصلنا ولکن بشرط أُن لا یکون مخالفا للمشھورہ ولا فلا یحتج بە أصلا۔ 

ولا یخفی أن روایة خلاس ھذہ مخالفة مذھب علی اللشہور عنه فھی شاذة لا یلتفت - 
إلیہاء وھؤلاء فقھاء الکوفة وھم أعرف الناس بقضایا علی وفتاواہ کلھم یقولون: بأن امرأة المفقود 
لاتتروج حتی يأنیہا یقین موتہ أو طلاقہ ویروون ذلك عن علی رضی اللہ عند فکیف یصح ان 
یعلم خلاس من قولە ما لم یعلموا؟ هذا مما یستحیله العقل السلیم؛ دی متی۔ 
ذلك لکونه حدث عنه فی صحیفةء واللہ تعالی أعلم. ِ ۱ 

قولہ: اأخبرنا محمد بن عبید الله إلی قولہ: وعن علی إلخ ذلالة الآثار علی قول علی رضی 








إعلاء السغن امرأة المفقود أمرأتہ حتی یأنیہا البیان ۸ 
ا 2 وظن علئ: و تروجت فھی ام الأول؛ دخل بہا ای و لم یدخل: 
أخرجه أبو عبید أیضاء وسندہ حسن (فتح الباری ۳۸:۹)ء وفی ”ا حلیٴ (۱۳۸:۱۰) 
من طریق بی عبید نا علی بن معبد عن عبد اللہ بن عمرو عن عبد الکریم ا جزری عن 
سعید بن جبیر قال: قال علی فذ کرہ وھذا سند حسن. 
-۵٥‏ اُخبرنا ا حسن بن عمارة عن ا حکم بن عییة عن مجاھد أُنه قال: قد 
رجع عمر رضی اللہ عنه فی التی تنکح فی عدتہا والفقود زوجھاء وفی امرأ أبی کدف 


الله عنه ظاھرةء وو قولنا وقول فقھاء الكوفة وقول الشافعی مطلقاء وقول أحمد ومالك فی 
مفقود ظاھر غیبتہ السلامق کما مر ذکرہ مفصلا ۱ 

قولە: اُخبرنا الحسن بن عمارة إلخ دلالته عصلی رج وع عمر رضی الله عنە إلی قول 
علی رضی اللہ عنه فی امرأة المفقود ظاھرة؛ ویعکر عليه ما حکاہ الأثرم عن اأحمد قال: زعموا ان 
عمر رجع عن ھذا ھؤلاء الکذابین؛ قلت: فروی من وجه ضعیف ان عمر قال بخلاف ھنذا قال: 
لاہ إلا أُن یکون إنسان یکذب اھ من ”امغنی ٴ (۱۳۲:۹). ولعل مبنی قول أحمد هذا کون ا حسن 
ابن عمارۃ مجروحا عندہ کما فی ”الصہذیب“ .)۳۰٣:۲(‏ ولکن قال عیسی بن یونس: الحسن 
ابن عمارۃ شیخ صالح؛ قال فيه شعبةء وأعانه عليه سفیانء وقال جریر بن عبد ا حمید: ما ظننت 
أُتی اُعیش إلی دھر یحدث فيه عن ابن [إسحاقء ویسکت فیه عن ا حسن بن عمارۃء وقال عمرو بن 
علی: رجل صالح صدوق کثیر الوھم وا خطاً اھ .)٥۰٣:۲(‏ 

فھذا ابن یونس یوثقه ویٹنی عليه مع معرفته بقول شعبة وسفیان فیە وأُٹنی عليه عمرو بن 
علی فی صلاحه وصدقہ فشبت أُنە لم یکن سن الکذابینء واما کان یہم فی بعض الاأحادیث 
ویخطئ فکان ماذا؟ فھل احد من انمدثین سلم من الوھم والحطاً إلا من عصمم اللہ؟ قال ابن 
عدی: وأورد له عدة أحادیث ما أقرب قصعہ إلی ما قال عمرو بن علیء وقد قیل: إ إن ا حسن بن 
عمارۃ کان صاحب مالء وإنه حول ا حکم إلی منزلەء فخصه با لم یخص غیرہ اھ (ص مذکور)؛ 
أی فھذا وج روایته عن ال حکم ما لم یروہ عنه غیرہ وھذا الذی نقمه عليه شعبة حیث قال: إن 
الحکم لم یحدث عن یحبی الجزار إلا ثلاثة اأحادیث والحسن بن عمارة یحدث عنەه آحادیث 
کثیرء قال ایب بن سوید الرملی: فقلت للحسن بن عمارۃ فی ذلك؛ فقال: إن ال حکم أعطانی 
حدیثہ عن یحبی فی کتاب فحفظتہہ قال النضر بن شمیل: قال الحسن بن عمارة: الناس کلھم منی 
فی حل ما خلا شعبة اھ .)۳۰٥۵٥٣۰ ٢(‏ 
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رجع إلی قول علی رضی اللہ عنه؛ رواہ محمد فی ا حجج لە (ص:۲۹۷) وھو مرسل 
حسن: ومراسیل مجاھد مقبولة کما ذکرناہ فی 08090+" دوواں سس 


وقال الزیلعی: روی ابن ہشام فی السیرة عن ابن إسحاق حدثی من لا أتہم بە (عن ا حکم) 
عن مقسم مولی اہن عباس عن ابن عباس فذکر صلاة النبی یه علی حمزة وعلی قعلی اُحد 
وقول ابن إسحاق: حدثنی من لا أتہم راد بە الحسن بن عمارة فقد ورد مصرحا فیە یە؛ کما روہ 
الإمام موسی بن طارق الزبیدی فی سننە عن الحجسن بن عمارة عن الحکم بن عتیبة عن مجاھد عن 
ابن عباس إلخ (۸:۱٦۳)۔‏ وکیف یکون ا حسن بن عمارۃ کاذبا فیما رواہ من رجوع عمر إلی قول 
علی فی امرأۃ اللفقودء وھذا أحمد بن حنبل قد تردد فی العمل بقول عمر فی ذلكء قال ا موفق فی 
”امغنی“: وقد نقل عن اأحمد أنه قال: کنت أقول: اریہ امہ تسایر 
وعشرً تزوجت: وقد ارتبت فیہاء وھبت ا جواب فیہا ما اخختلف الناس فییہاء فکأنی اأحب 
السلامة. وھذا توقف یحتمل الرجوع عما قاله وتتربص أُبداء ویحتمل التورع؛ ویکون ال مذھب ما : 
قاله أُولا اھ (۱۳۳:۹)۔ ۱ 

وطنی آہ ھا تردد وارتاب قیما ال أولا مرف بآن مذھب علی الشھور عنه علی خلاف ما. 
روی عنه خلاس؛ ولعله ثبت عندہ رجوع عمر إلی قول علیء وأن ابن مُسعود رضی اللہ عنهء وافق 
علیا فی ذلكء فلم یکن التربص أربع سنینە قول حمسة من أصحاب النبی شّ کما کان زعمه 
اُولا بل قول ثلائة منہم عثمان وابن عباس وابن بن الزبیر اما عغمان فا حعلفت الروایات عنە أنه أُمر 
بذلك فی المفقود عنہا زوجھا أو فی من نعی إلیہا زوجھا. فروی عبد الرزاق عن معمر غن الزھری 
عن سعید بن لسیب ان عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان قضیا فی الفقود ان امرأته تتربص اٌربع 
سنین وأربفة أشھر وعشرا بعد ذلك شم تزوجء فان جاء زوجھا الول خیر بین الصداف وین 
امرأتہ اھ والأٹر رواہ مالك فی ”الوطا“ عن یحبی بن سعید عن ابن ا سیب ولم یذکر عشمان؛ 
ومالك اأحفظ من معمرء قال یحبی بن سعید -القطان-: : ما فی القوم أُصح حدیثا من مالك یعنی 
السفیانین ومالکا- قال: : ومالك أحب إلی من معمرہ وکان این مھدی لا یقدم علی مالك اُحداء 
کذا فی ”التعہذیب“ (۷:۱۰)۔ فبطل قول ابن حزم: لیس معمر دون مالك (ا حلی )٦۰ ٠١‏ قلت: 
ویحبی بن سعید کان ثقة کثیر الحدیث حجة ثبتاء قال أیو حاتم: : یحبی بن سعید یوازی الزھمری 
ای فی الحفظ, وقال الثوری: : کان اُجل عند أُھل اللدینة من الزھری کذا فی التہذیب (۱۱ )٢‏ 
ولو سلمنا قول ابن حزم: ان الزمری حتف مع بن سید اع آله ان ضط راف 
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یونس: 5ک 0 و 'المہذیب*“ . و3 ار وضو ھی اکر 
وھو توثیق لە من وله شاھد ذکرہ محمد فی ' السطوط' 0 .)٢ ٦:٦(‏ 


وأُما ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن أیوب السختیانی اُن أبا الللیح بن أسامة سثل عن امرأة 
المفقود فقال: : حدثتنی سهیمة بنت عمر الشیبانیة اُنہا فقدت زوجھا فی غزاۃ غزاھا فلم یدر أأھلك 
أُم لا فتربصت أُربع سنین ٹم تروجت؛ فجاء زوجھا الاول ف رکب هو وزوجھا الثانی إلی عثمان 
فأخبراہ؛ فقال عشمان: یخیر الًول بین امرأته وہین صداتھاء فلم یلیٹ ان قعل عثمانء ف کیا إلی 
علی بالکوقةء فقال: ما أُری إلا ما قال عثمانء قالت: : فاختار الصداق؛ فأعنت زوجی بألفین وکان 
الصداق أُربعة آلاف ا حدیث: کذا فی ' ا حلی“ (١۱:٦۳٢)۔‏ ہج سو جس ت 
من ترجمھاء ولیس فی أُن عثمان امرھا بالتربص أربع سنین. 

ورواہ الأثر پإسنادہ عن أبی املیح عن شھیة أُن زوجھا صیفی بن فشیل نعی لھا من قیذائیل؛ 
۱ فتزوجت بعذہ شم إِن زوجھا الأأوؤل قدمء فاتینا عثمان وھو محصور شرف علینا فقال: آ2ئئھئظ 
أقضی بینکم وأُنا علی ھذا الحال؟ فقلنا: قد رضینا بشولكء فقضی ان یخیر الزوج الاُول بین 
اصداق وہین ملرأاہ فرجعتاء فلما قد عشمان نعل فخیر الزرجالاأول بین المنداق زین اثرأ 
فاختار الصداق؛ فأخذ منی أُلفین ومن زوجی الآخر ؟: لین کذافی ”الغی“ .)٢٤٤١:۹(‏ رواہ 
یی سو رر مر و ری یک بی اذلیح عن سهییة پیٹ 
عمر تحوہ طول منه .)٥٤٤٤٤(‏ 

وھذا صریح فی أُن امرأۃ لم تتزوج بآخر بمجرد التربص أُربع سنین بل بعد ما نعی إلیہا 
زوجھاء ولا نراع فی ذلكء وانما النراع فی مفقود لم یعرف حیاتہ ولا موتہ ٹم رأیت البیہقی 
ہں رر وی ہر فی و ہہ 

لہ عرف با تثبت بە روایتہا هذہہ وإن ثبتت تضعف روایة ابی املیح عن علی رضی اللہ عنه مرسلة 
بر وہ رو و وت 

عنه ما قدمنا ذکرہ واللہ اُعلم اھ (۷ 7 صپپ 2000 


(١)‏ فیه دلیل علیٰ ان القہضاء یستدعی شوکة القاضی وقدرتہ علی تنفیڈ الأأحکام ولا یکفی تسمیة بالقاضی والإمامء ألا تری ان 
أمیر الؤمنین عثمان لم یقض بینہما وو محصور فاقد القدرة حتی حکماہ فیما شجر بینہما وقالا: قد رضینا بقولكء فافھم. 
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٦7-۔-‏ - عن عبد الرحمن بن ابی لیلی رحمہ اللہ ان عمر رضی اللہ عنة رجع عن 
لاث قضیات إلی قول علی رضی اللہ عنه عن امرأة ابی کعف؛ والفقود زوجھاء والر اہ 


وأُما قضاء عثمان ار ا ا و لاج زرے للاعة اظاء اك اع 
ھی أُجنبیة عنهء ولذلك کان مالك بن اُنس ینکر روایة من روی عن عمر فی التخییر؛ ویقول: إذا 
تروجت بعد انقضاء العدة فان دخل بہا أُو لم یدخل اتال رجھالاول انا کر 
البیہتمھی (۷: )٤٤6٤:‏ فان الصخییر یستدعی بقاء امللكء ولا ملك لە علیہا بعد ما تمت عدتہاء بل ھا 
قضی بذلك بطریق التنحکیم والاصلاح بینہماء ومعناہ: أُن الزوج الُول یسحق الرأة لکونہا 
زوجته فان اختارھا فھی لەء ولا یقربہا حتی تنقضی عدتہا من الثانی لکونہا قد وطئت بالشبہةء 
وآن رضی ب رکھاء وتطلیقھاللانی یرد عليه ما کان اصدقھاء ومجدد الزوج الثانی نکاحە بعد 
انقضاء العدةء لظھور بطلان النکاح الاُول بھجیء زوجھا حیاء والقضاء بالتخبیر بطریق التحکیم 
والإصلاح بین الفریقین جائز عندنا أَیضًاء وحمل التخییر علی ھذا اُولی من إنکار مالك روایة من 
روی الدضیبر مطلقاء فإن النقات إذا حملوا ذلك عن عمر رضی اللہ عنه لم بتہمواء کما ذکرہ 
البيىہقی عن الشافعی (۷: :٤٤)ء‏ واللذھب أن الرأة لأول؛ وھو قول علی رضی الله عنہہ کہا 
سیأتیء ولکنە لم ینقض قضاء عثمان للمعنی الڈی ذکرناء أو لان القاضی إذا قضی فی نجتہدات 
رأیہ لا بنقض القاضی الڈی لا یری رآیہ ما قضیٰ بہ الڈول کما هو معروف فی الفقہ وسیأتی فی 
باب القضاء إِن شاء الله تعالی؛ ججو کے ات 
عباس وابن ععرؤ وابن الزبیرں ولا ریب أن عمر وعلیا وابن مسعود أجل منہم وأولی. 

: قوله: عن عبد الرحَمن بن أبی لیلی إلخ قلت: : وقولنا فی الفلاث قول علی رضی الله عنهء 


امرأۃ الفقود قد عرفت؛ وأما مرأ أہی: نف فکان یو کت طلتھا ٹم راجعھاء ولم یعلمھا تی 


بر یس وت مد ود 0" 


ینان طریق عن عمر: کلھا متقطعةہ لہا یع دیجھے 


سسشت سط اتا أبی الزناد ان عمر قال فیمن طلق امرأته ٹم ٹم سافر وأٗشھد 


علی رجمتہا قبل اضضاء العدة ولا علم تھا یڈلك جتی تروجت آن ان آدرکھا قیل اد" 
فھی امرأت وإن لم ید رکہا حتی دخل بہا اٹانی فی فھی امرأة الفانی؛ حکم بذلك فی بی کئفء 


وھو قول اللیث والاُوزاعی وقال مالك: ھذا أحب ما سمعت إلی فیہاء وفی الفقود قال: والأمر 
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اتی تروجت فی عدتہا ذکرہ محمد فی الأصل کما فی الیسوط الس رَسیٰ (۴۷:۱۱) 


دی 0 وف بئان فعل با و کہا هر بل افوت رکا اارن مو مہ غران کن 
لأمر عندنا فی ہذا وفی اللفقودہ بمال ابن القاسم: ٹم رجع مالك عن ذلك وقال: زوجہا الأرل 
إیراد ابن حزم علی ا مالکیة: ۱ 
ْ قال ابن حزم: ِنھا اُوردنا مذا لنسری الشغبین بقسول مالك: الاُمر عددنا والأمر الذی 

لا اختلاف فیه عندنا حجة وإجماع لا یحل خلافہء وھذا مالك قد رجع عن قول ذکر آن الّ 
عندھم؛ والأمر الذی لا اختلاف فیه فحسبہم وحسبکم وروینا من طریق وکیع عن شعبة عن 
الحکم بن عییة قالِ: قالِ علی بن أبی طالب: إذا طلق الرجل امرأتہ ٹم راعھا ولم یعلمھاء فھی 
امرأته إذا أشھد ومن طریق الٹوری عن منصور عن ال حکم:عن علی رضی اللہ عنه أُنه قال فیمن 
طلق امرأنہ ٹم غاب فکتب إلیہا برجعتہا فضاع الکتاب حتی انقضت عدتہاء فإن زوجھا الأرل 
أحق بہا دخل الآخر أو لم یدخل, ومن طریق إبراھیم عن علی فی أَبی کنف مثله اھ ٠(‏ ٢٢٥٥۲)۔‏ 

لت: ولنی آ مالکا لم درجع عن قول عمر إلی قول علی إلا وقد یت عندہ رجوع عمر 
رضی اللہ عنه إلی قولهء واللہ تعالی اأعلم وکان علی مالك ان یرجع عن قولە فی امرأۃ المفقود أیضًا 
إِذا تروجت فجاء زوجھا الأول دخل بہا الٹانی ار لم یدخل کما سنذ کرہ إِن شاء الله تعالی۔ 

وأُما العی تنکح فی عدتہا فکان عمر رضی اللہ عنه بقول: إن کان زوجھا الذی تروجھا نی 
العدة لم یدخل بہا فرق بینہما ٹم اعصدت بقیة عدتہا من الزوج الولء ‏ وکان خاطبا من الخطاب 
وإن کان دخل فرق بینہما ء ثم اعصدت بقیة عدتہا من زوجھا الأولء ٹم اعصدت من الآخر 
ثم لم ینکجھا أبدا ولھا مھہرہا بما استحل منہاء وقال علی رضی الله عنہ: إنه بفرق بیدہسا وٹھا 
الصداق بما استحل من فرجھاء وتستعمل ما بقی ما عدتہا من الاولء وتعضد من الآخر عدة 
مستقبلة ٹم یتزوجھا الآخر إِن شاء وذکر البیہقی عن الثوری عن اُشعث عن الشعبی عن مسروق 
عن عمر أنه رجع إلی ذلكء فقال: لھا مھرھاء ویجتمعان إن شاءا کما فی التنء وفی کل ذلك 
دلیل علی صحة ما رواہ الحسن بن عمارۃ عن ا حکم عن مجاھد ان عمر رضی اللہ عنه قد رجع 
إلی قول علیٰ فی ثلاث قضیات: واللہ تعالی أعلم. 
إیراد ابن حزم علی الأئمة فی مسألة اللفقود وتأجیل العنین وجوابہ: ۱ 

قال این حزم: أما لمالکیون والحنفیون والشافعیسون فإنہم تناقضوا ھھنا اُقبح تناقضء فآما 











ج - ٢۳‏ 7۲ امرأۃ الملفقود امرأته حتی يأُتیہا البیان ٦‏ 
قلت: أما رجوعہ فی امىرأۃ التی تزوجت فی عدتہا فقد قال البیہقی: روی الغوری 


الشافعیون فقلدوا عمر فی روایة لم تصح عنه قط فی تاُجیل امرأة العنینء وإخراجھاعن عصحتہ 
" بغیر قرآن ولا سنةء ثم خالفوا هھنا عمر وعثمان وعلیا وابن میں تی کہ س ارت سو 
تأجیل امَرأة الفقود وھذا عجب جدا وكکذلك فعل الحنفیون أَيٰضًا ( +7۰ء.ء 

قلت: أما قوله: إنہم قلدوا عمر فی روایة لم تصح عنه قط فی تأأجیل امرأة العنین إلخ فمن 
إطلاقاته ال مردودةء فقد رواہ عنه سعید بن ا ملسیب والشعبی وا حسن وھؤلاء مراسیلھم صحاح عند 
القوم وعبد الکریم (الجزری) وعطاء ویحبی بن سعید ویحبی بن عبد الرحمن الأنصاری؛ کما 
ذکرہ ابن حزم فی ا حلی )٠٠:٦ ٠(‏ وا مرسل إذا تعددت مخارجه کان حجة عند الکل؛ وإذا روی - 
من وجھین فھو أُرجح من مسند واحد صحیح فکیف إذا روی من سبعة أُوجه؛ وروی الطبرانی 
عن عبد اللہ بن مسعود قال: یؤجل العنین سنةء فان وصل إلیہا وإلا فرق بینہما ولھا الصداق. 
ورجال رجال الصحیح خلا حصین بن قبیصةء وھو ثقة کذا فی ”مجمع الزوائد“ .)٥۰۱:٤٣(‏ 
۱ قول این غزم: حصین بن قَيضَةتجھولزاغلی ۱۶۱۰ق ردعلیفٴ وکیف یکون مجھولا 
وقد روی عنہ الرکین بن الربیع وعبد اللك بن عمیر والقاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود وذکرہ ابن حبان فی التقاتء وقال العجلی: تابعی ثققہ وذکرہ ابن سعد فی الطبقة الولی 

من الکوفیین کما فی ”التہذیب" (۳۸۷۰۲,. وھو من رجال أبی داود والنسائی وابن ماجة. 

ورری ان ایی حدثنا وکیع عن سفیان عن الرکین عن ابی حنظلة النعمان عن ا مغیرۃ 
بن شعبة أُنه اأجل العنین سنةء (زیلعی )٦٦:٤‏ ورجال رجال الصحیح خلا النعمان بن حنظلةء 
ویقال نعیم فمن رجال ابی داود والبخاری فی الادب؛ قال العجلی: تابعی ثقة وحسن علی بن 
للدینی حدیئہ عن عمار فی ذی الوجھین؛ کما فی ٭الصہذیب ٴ .)٥٥:۱٠٢(‏ وانقلب اسمه علی 
ابن حزمء فقضال: عن حنظلة بن نعیم وھو مجھول اہ (ہ ٣٦:٦‏ ”ا حلی ) ولیس هو بمجھول ولا 
ضعیف: ولکن ابن حزم لم یؤت إِلا من قبله وقد روی ذلك عن الصحابة جملة من طریق شریك 
وھو من رجال مسلم؛ والأربعة صدوق ثقة وثقه القدماء من ا حدثین: ابن معین وأحمد بن حنبل 
والعجلی وابن المبارك وابن سعد والنسائی وأبو داود وأبو جعفر الطبری وإبراھیم ا حربی وغیرھم . 
کما فی ”التہذیبٴء ونسبه عبد ا حق إِلی التدلیسء وقال ابن القطان: کان مشھورا بە (٤:۴۳۳۷)؛‏ 
ولکنہ کان یتبرأً من الدلیس؛ کما فی طبقات المدلسین (ص:١٠)‏ وشریك اُجل وأُرفع من اُن 
یکذب فلا یجوز نسبته إلی العدلیس وو یتبراً منەہ فبطل قول ابن حزم: وأما الروایة عن الصحابة 








إعلاء السان --_ امرأۃ اللفقود امرأته حتی يأُتیہا البیان [" یہ 
عن ا ث عن الڈ : عن مسروق عن عمر أنه رجع؛ فقسال: لھا مھرھا ویجتمعان 


٦: 7 گ۷‎ 

قلت: 7 اس کرت ای اسر رھ ای یر 
ا 0ویڈیو او موحرملین ٤‏ وا حق ان الرجل مختلف فیەء قال 
الثوری: إِذا قال جابر”' : حدثنا وأخبرنا فذاكء وقال: ما رأیت أُورع فی ا حدیث منەء وقال شعبة: 
. جابر صدوق فی ا حدیث,: وإذا قال: حدثنا وسمعت فھو من أُوثق الناس ‏ وكذلك قال زھیر بن 
وشعبة وحسن بن صالحء وقال ابن عدی (وہو من أأعدل الناس فی ا جرح والتعدیل) لە ای جابر: 
حدیث صالح؛ وشعبة أقل روایة عنه من الثوری؛ وقد احتملہ الناس وعامة ما قذفوہ بە أنه کان 
یؤمن بالرجعةء وقال أبو بدر: کان جاب را یہیج بە مرۃ فی السنة مرة (أُی الصفراء) فیہذی ویخلط 
فی الکلام فلعل ما حکی عنه کان فی ذلك الوقت اھ ملخصا من ””التہذیبٴ ٦۹:٤(‏ و٥٠).‏ 

فبطل قول ابن حزم ان قول أبی حنیفة ومالك والشافعی فی تأُجیل العنین السنة ثم التفریق 
بینہما قول فاسد لا دلیل علی صحتہ؛ لا من قرآن ولا من سنة صحیحة ولا سقیمة ولا من شیء 
یصح عن أُحد من الصحابة ولا من قیاس اھ .)٥٦:٦ ٠(‏ فقد اُثبتنا صحة الروایة بە عن عمر وابن 
مسعود والمغیرۃ بن شعبةء وروایة جابر ا جعفی عن الصحابة جملة محعملة قال ال موفق فی 
”الف ی7 وعناقول عر وقضمات وان مود و الفرہ بن شیلہ وقلت7ومعاویة ایعنا فقد رو 
ور تی تو وو ے ری ےو 
ابن اللسیب وعطاء وعمرو بن دینار والنخعی وقتادة وحماد بن أ, بی سلیمان وعليه فتوی فقھاء 
مار منہم: مالك وأبو حنیفة وأصحابہ واللوری والاأوزاعی والشافعی وإسحاق وشذ الحکم 
بیس و جپہ سر ہت یح 
اپ عن حوھ الافری فی عون لم تک : 

فلت : ولا حجة للحکمہ وداود فیا روی عن عملی فی ذلك من طریق لجاچ بن امہ 


(١)‏ جابر ا جعفی. 











ج - ١۳‏ امرآة الملفقود امراته حتی یاتیہا البیاں کت 
إِن شاعاء کما فی ” العلخیص البیر ٴ (۳۲۸:۲). 


نا شعبة عن أبی إسحاق السبیعی؛ قال: سمعت ھانئ بن ھانئ قال: ا از اق رن 
أبی طالبء فقالث: ہل لك فی امزأۃ:لیست ہام ولا بذات بَعل قال: وجَاءٗ زوجھا فقال: لا تال 
عنہا إلا مبیتہاء فقال لە علی: ألا تستطیع ان تصنع شیفا؟ قال: لاء قال: ولا من السحر؟ قال: لا۔ 
قال لە علی: أما أُنا فلست مفرقا بینکماء اتقی الله واصبری؛ وفی روایة: فقام شیخ یجنح قال: 
سلھا ھل تنقم فی مطعم أُو ثیاب؛ وفیه أیضا قالت: فرق بینی وبینہ. قال: اصبری فإن اللہ تعالی لو 
شاء لابتلاك بأشد من ذلك (ا حلی ۰۹:۱۰) فلیس فیه اُن الزوج کان عنیناء بل غایة ما فيه أنه کان 
شیخا ضعیفا. فیحتمل کونە کان قادرا علیہا حین تزوجھا ٹم ضعف عن غشیانہاء ومثلە لا یفرق 
بینه وبین امرأأته عندناء ولا عند ا جمھور. 

قال اللوفق فی ”المغنی“: اکثر أھل العلم علی هذا یقولون: متی وط مرةٌ ٹم ادعت عجزہ 
لم تسمع دعواھاء ولم تضرب لە مدق منہم عطاء وطاوس وا حسن ویحنی الأنصاری والزھری 
وعمرو بن دینار وقتادة وابن ھاشم ومالك والاوزاعی والشافعی وإسحاق وأبو عبید وأاصحاب 
الرأیہ وقال ابو ٹور: إن عجز عن وطہا أجل لھا اھ .)٦٦٥٦:۷(‏ فأثر علی ھذا لا یرد علی 
ا جمھورہ ولما یرد علی أبی ٹور ومن وافقه من الظاھریة الذین لا عبرة بخلافھم کما تقدم. 

ولا حجة لھم أأیضًا فیما رواہ مسلم من طریق الزھری نی عروۃ بن الزبیر أُنْ عائشة زوج 
النبی گنا اُخبرتہ ان رفاعة القرظی طلق امرأتہء فتزوجت بعدہ عبد الرحمن بن الزبیر فجاءت إلی 
النبی یك فقالت: یا رسول اللہ! إنہا کانت تحت رفاعةء فطلقھا آخر ثلاث تطلیقات؛ فتزوجت 
بعد عبد الرحمن بن الزبیرء وإِنه واللہ ما مع إلا مثل هذہ الھدبة وأخذت بہدبة من جلبابہاء فتبسم 
رمسول اللہ ٭ل ضاحکاء وقال: : لعلك تریدین ان ترجعی إلی رفاعة؟ لاء حتی تذوقی عسیلته 
ویذوق عسیلتك وذکر ا حدیث قال ابن حزم: : فھذہ تذکر ان زوجھا لم یطأھاء وأن إحلیلة 
کالھدبة لا ینتشر إلیہاء وتشکو ذلك إلی رسول اللہ ُء وترید مفارقتہ فلم یشکھاء ولا اُجل لھا 
شیا ولا فرق بینہماء وفی ذ4 کفایة من عقل (ا حلی .)٥٢٦:٠١٦‏ 

قلت: أحسن اللہ عزاءنا فیك یا اہن حزم! لم کن نان ہك مخل ھذاالادراء قی ریف 
معانی الحدیث فآحبرنا رحمك ال من أین اأخذت اُن هذہ الرأة تذکر أُن زوجھا لم بطّھا؟ 
ولا مرةہ واًی لفظ فی ا حدیث یدل علی ذلك؟ ومن أین عرفت ان ارأة کانت تدعی عنة زوجھا 
الثانی؟ ؟وھل کون إحلیلھا کالھدبة صریح فی کونە عنینا لا یحتمل غیر ھذا؟ وإن کان کذلك فھل 








إعلاء السان امرأۃ اللفقود امرأتہ حتی یيأُتیہا کن ٦‏ 


قول رسول اللہ كل: شی سھر ا سد بک مت سای 
لا یقدر بجليه أصلا؟ وھل ہو إِلا من التکلیف بما لا یطاق؟ ولو راجع ابن حزم لفظ البخاری لبکی 
علی نفسهء وندم علی تحریفە معنی الحدیث ففی لفظ للبخاری قال: کذبت والل پا رز سول 157ای 
أفضھا نقض الادی ولکنہا ناشزہہ ترید ان ترجع إلی رفاعةہ قال: وجاء ومعہ ابنان لە من غیرھاء 
وأبصر رسول اللہ عيه معہ ابنین لەء فقال: بنوك ھؤلاے؟ قال: نعم قال: هذا الذی تزعمین ما 
تزعمین؟ فو اللہ لھم اُشبه بە من الضراب بالغراب .)۸٦٦:٦(‏ وھو صریح فی ان عبد الرحمن بن 
الزبیر لم یکن عنیناء ولم تدع امرأة عنته. وکیف تدعی وظاھر ا حال یکذبہا وإنما کانت تدعی 
ضعفہء وإِن ما معہ لیس بأغنی عنہا من ھدبة ٹوبہاء تعنی أُنە لیس بفحل کمٹل رفاعةہ 

قال اللوفق فی المغنی: فأما ا خبر ای خبر امرأة رفاعة فلا حجة لھم فیەء فان المدة إِنھا تضرب 
لە مع اعترافہ وطلب ارأة ذلكء ولم یوجد واحد منہماء وقد روی ان الرجل أنکر ذلك وقال: 
نی لأع رکھا عرك الادیمء وقال ابن عبد البر: وقد صح اُن ذلك کان بعد طلاقہء زواہ البخاری فی 
باب الطلاق (۷۹۲:۲). وسں ہس ھوں سی سی یو وی مت می ہہ یو 
لق نے لی تع بت افطلقت ء فاُنت النبی مك فشالت: إن زوجی طلقنی؛ وإنی تروجت : 
زوجا غیرہ فدخل بی ولم یکن معه إلا مثل الهدبة فلم یقربنی إلا هنة واحدة ولم یصل منی إلی _ 
شیء ا حدیث فلا معنی لضرب ال مدة وصحح ذلك قول النبی ءاٹگ: (تریدین ان ترجعی إلٰی رفاعة) 
ولو کان قبل طلاقہ ما کان ذلك إلیہاء وقیل: إنہا ذکرت ضعفه وشبہتە بہدبة الوب ولذلك قال 
النبی مل : حتی تذوقی عسیلتہہ والعاجز عن الوطئ لا یحصل منە ذلك اھ ١:۷(‏ ۸۰)۔ 
ْ وأما قولہ: ٹم خالفوا هھنا عمر وعثمان وعلیا فی ما صح عفہم من تاأجیل امرأة المفقود ففیه 
نا لم نخالف علیا رضی اللہ عنه فی ذلكء بل قولنا ھو قوله بعینەہ وھو للشھور عنہہ والذی روی 
عنه مما یخالفه شاذ ضعیف لا یلتفت إليه کما مر وأما الروایة عن عثمان ففیہا مقال قد ذکرناہ 
وأما الروایة عن عمر رضی اللہ عنه فا لم نأخذ یہا هھنا لکون قول علی أُشبه بالکتاب والسنة 
عندناء کما ذکرناہ عن محمد رحم اللہ؛ وأٔیضا فقد صح عندنا رجوع عمر رضی اللہ عنە إلی 
قول علیٰ کرم اللہ وجھه کما قاله محمدء وقد مر. 

وفی المبسوط للسرمحسی :)۳٥:۱۱(‏ وتربص أُربع سنین کان یقول به عمر رضی اللہ عنه 
فی الابتداءہ ثم رجع إلی قول علی رضی اللہ عَنه اھ ولا یصح قیاس المفقود علی ا مولی والعنین 








کے ۳ امرأة اللفقود امرأتە حتی يأتیہا البیان ۱ ۷ 


۷“ أُخبرنا محمد بن أبان عن حماد عن إبراھیم فی امرأة تفقد زوجھاء قال: 
جن سی ذکر الناس من أربیع سنینء والربص أحب إلی. سرت 
ہت ل(ص:٣٦۳)ء‏ وسندہ حسن۔ ٰ 

۸ - وأحرج البیہقی من طریق أبی أسامة عن زائدة بن قدامة شا سماك عن 
حنش قال علی رضی اللہ عنە: لیس الذی قال عمر رضی اللہ عنه عنه بشیء -یعنی فی 
امرأة اللفقود- ھی امرأ الغائب حتی يأّتیہا یقین موته أو طلاقھاء ولھا الصداق من ھذا 
808 : سند صحیح؛ وحنش ھو 
الصتعانی ثقة من الثالئة, ۱ 

۹ ومن طریق یحیی بن معین شا عبد الرحمن بن مھدی عن منصور بن 
سعد عن ابن شبرمة قال: کتب عمر بن عبد العزیز رحمە الله فی امرأة المفقود: تلوم 
وتصبر. .)٥٤٤:٤(‏ 





لأن النقدیر باللدة فی حقھما لدفع ظلم التعلیق؛ ولا یتحقق معنی الظلم من اللفقودہ فقلنا: إنہا امرأة 
ابتلیت فلتصبرء ولو شا اللہ لابتلاھا بأشد من ذلك ولان الغیبة فی الغالب تعقبہا الرجعةء والعنة 
قلما تتحل بعد استمرارھا سنة فکان عود المفقود اُرجی من زوال العنة بعد مضی السنةء فلا یلزم ان 
یشرع فيە ما شرع فیہاء فافھم. وانما أُطلت الکلام فی مسألة العنین فی غیر موضعھا لکونی اطلعت 
علی کلام این حزم فیہا بعد تحریر السألة وإیداعھا مودعھا وللّہ الحمد علی ما علم وأنعم وفھم. 
اک سی مار الس سی ئن یم ألضیٰ أنہ ان یشول فی ذلك بقول 
عمر رضی اللہ عنهہ فھذا دلیل علی رجوعه عنە إلی قول علی کرم اللہ وجهھھ. 

قوله: وأخرج البیىہقی إلی قوله ومن طریق یحیی بن معین إِلخ فی فی الول لالة علی إنکار 
علی قول عمر رضی اللہ عنہما فی امرأة اللفقودہ فدل علی ان عمر کان یقول بالتخییر خلافا ما 
قاله مالكء وأنکر روایة من رواہ ذلك عنه ولم یکن علی لینکر قول عمر ویردہ إِلا وعندہ حجة 
فی ذلك وثبوت وبرھانء فان فضل عمر ودرجته فی العلم بالسنة والقضاء ما لم یکن یخفی علی 
أحدہ فلذا رجحنا قول علی رضی اللہ عنه علی قول عمر فی البابء وفی الٹانی دلالة علی قضاء 
عمر بن عبد العزیز بقول علی رضی اللہ عنه فی امرأۃ الملفقود مع أنه کان یتحری سیرة عمر ویتبع 
قضایاہء کما لا یخفی علی من لە ممارسة بسیر ا خلفاءء واللہ تعالی أُعلم. 








إعلاء السنن ۸ 


ت+ وعن یزید مولی المنبعث ان النبی عهُ سثل عن ضالة الغتم فقال: خذھا 
پافا ھی لك أو لأخك أو ذئب؛ وسغل عن ضالة الإبل فغضب واحمرت وجٹتاہ 
وقال ما لك؟ ولھا معھا ا حذاء والسقاءی تشرب اماء وتأکل الشجر حتی یلقاھا ربہا 
ا حدیث: رواہ البخاری ھکذا مرسلا ٹم وصلە (فتح الباری ۳۸۰:۹)۔ 
باب إڈا جاء المفقود وقد تزوجت امرآأنہ فھی لە ء فرق بینہا وبین الثانی 
و علیہا العدةء ولھا الصداق با استحل منہا 
۱( - حدثا هشیم انا سیار عن الشعبی قال: قال علی بن ابی طالب: إذ جاء 
زوجھا الول فلا خیار له وھی امرأُته. رواہ ابو عبیدء کما فی ا حلی (۱۳۸:۱۰) وسیار 
و ابو ا حکم العنزی من رجال الجماعة ثقة ثبت (الہذیب )۲۹۱:٢‏ فالسند صحیح۔. 


قوله: عن یزید مولی المنبعث إلخ قال ابن ا منیر: ما تعارضت الآثار فی هذہ اللسْألة -أی 
مسألة الفقود- وجب الرجوع إلی ا حدیث ا مرفوعء فکان فیه ان ضالة الغنم یجوز التصرف فیہا 
قبل تحقق وفاۃ صاحبہاء فکان إلحاق مال المفقود (أی الذی یخشی عليه الضیاع والفساد) بہا 
متجھاء وفیه: ان ضالة الإبل لا یتصرض لھا استقلالھا بأمر نفسھاء فاقتضی أُن الزوجة كذلك 
لا یتعرض لھا حتی یتحقق خبر وفاتہء فالضابط ان کل شیء یخشی ضیاعه یجوز التصرف فیه ۔ 
صونا له عن الضیاعء ومالا فلاء کذا فی ”فتح الباریٴ (۳۸۱:۹). 

قلت: ومالك اُن یقول: إن ابتلاء ا مرأۃ بالزنا ضیاعھاء فان خیف علی امرأة المفقود ابتلاؤھا 
بالزنا کان حکمھا حکم ضالة الغنمم ومذھب ا نفیة فی الباب وإن کان قویا روایة ودرایة ولکن 
اللأخرین منا قد اُجازوا الإفتاء بمذھب مالك عند الضرورة نظرً إلی فساد الزمان. واللہ الستعان 
رسب سس لی یر ھا رش سپ وت ا ا حیلة 
الناجز و“ ال أُلفھا سیدی حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ. 

باب إذا جاء المفقود وقد تزوجت امرآأنہ فھی لە وفرق بینہا وبین الٹانی 
و علیہا العدقء ولھا الصد:ن با استحل منہا 

قوله: حدثنا ہشیم إلی قولہ قال ھشیم إلخ قلت: دلالة الآثار علی أجزاء الباب غیر الأخحیر 
ظاھرةء قال الملوفق فی ”امغنی “: فان قدم زوجھا الول قبل أُن تعزوج فھی امرأتەء وقال بعض 
اأصحاب الشافعی: إذا ضربت لھا ا مدة فانقضت بطل نکاح الاولء والذی ذکرنا أُولیء لاُننا ھا 
أبحنا لھا الترویج؛ لان الظاھر موتہ فإذا بان حیا انحزم ذلك الظاھرء وکان النکاح بحالهء کما لو 








یک ا ۱ إٰذا جاء المفقود وقد تزوجت امرأته ۱ ۹ 


۲ حدثنا علی بن معبد عن عبید اللہ بن عمرو عن عبد الکریم ا جزری عن 
سعید بن جبیر قال: قال علی بن ابی طالب فی امرأة للفقود تزوج: بھی امرأة الُول 
دخل بہا الآخر أو لم یدخل رواہ ابو عبید (ا حلی ۱۳۸:۱۰) قلت: رجاله رجال 
الصحیح خلا علی بن معبد فمن رجال أبی داود والنسائی ثقة فقيه (تقریب ص:١٥۱)‏ 
وعبید اللہ بن عمرو هو الرقی من رجال ا جماعة ثقة فقيه ریما وھم (تقریب ص:١۱۳).‏ 


شھیدٹ الینة موته ربا حپاء ولأنه أآحد اللکین فاڈبہ ملك الّالء فنا إن قندم بعد ان تروجت 
نظرناء فان کان قبل دخول الثانی بہا فھی زوجة الاُول ترد إليه ولا شىء (قلت: ؤھذا خلاف 
قول عمر فإنه أوجب عليه رد الصداق الذی أُصدقھا الثانیء کما سیأتی). 
٠ .‏ قال أجمد: أما قبل الدخول فھی امرأتہہ وإنما التخییر بعد الدخولء وھذا قول ا حسن وعطاء 
وخلاس بن عمرو والنخعی وقتادة ومالك وإسحاق؛ ء لأن النکاح إِنھا صح فی الظاھر دون الباطن؛ - 
فإذا قدم تبینا أُن النکاح کان باطلاء لأأنہ صادف امرأۃ ذات زوج فکان باطلاء ولیس عليه صداق؛ 
لأنه نکاح فاسد لم یتصل بە ویعود الزوج بالعقد الأأولء کما لو لم تتزوج. وإن قدم بعد دخول 
الشانی بہا خیر الاُول بین اُخذھا فتکون زوجۃة بالعقد الاول؛ وبین أخذ صداقھا وتنکون زوجة ۱ 
لثانیء وھذا قول مالك لإاجماع الصحابة عليهہ فروی معمر عن الزھری عن سعید بن السیب اُن 
عمر وعثمان قالا: إن جاء زوجھا الأول خیر بین ا رأة وبین الصداق الذی ساق هو؛ رواہ 
ا جوزجانی والأئرم (قلت: وفیه ما ذکرناہ ساہقاء فتذ کر. 

وأَیضا: نشاری تس لا( تر عان دا کرصائ) رن ہآ زیر 
مولاۃ لھم؛ (قلت: لم أأُقف علی سندہ ومتنه) وقال علی ذلك فی ا حدیث الذی رویناہ (قلت: 
ضعفہ البیہقیء وھو منقطع أیضاء ومع ذلك فھو خلاف الشھور عنہ) ولم یعرف لھم مخالف فی 
عصرمم: فکان إجماعاء قلت: وأین الاجماع وخلاف علی لعمر فی ذلك مشھور ووافق ابن 
مسعود علیا رضی اللہ عنہہ فعلی هذا ان أمسکھا الاو فھی زوجتہ بالعقد الاول؛ وامصوص عن 
اُحمد أُنه لا یحتاج الثانی إلی طلاق لأن نکاحه کان بطلا فی الباطن. 

وقال القاضی: قیاس قولەه: إنە یحتاج إلی طلاق؛ لن ھذا نکاح مخطلف فی صحعہۂ فکان 
مأمورا بالطلاق لیقطع حکم العقد الشانی کسائر الأنکحة الفاسدةء ویجب علی الال اععزالھا 
حتی تنقضی عدتہا من الثانیء وإن ن لم یخترھا الأول فإنہا تکون مع الثانیء ولم یذکروا لھا عقدا 
جدیداہ والصحیح آنه یجب أن بستأئف لھا عقداء لت ینا بطلان عقدہ مجیء الاول؛ ویحمل 








إعلاء السنن إذا جاء المفقود _قد تزروجت امرأُتہ ا 


۳ حدثا ہشیم أُخبر نا سیار عن الشعبی أُنە کان یقول فی امرأأة اللفقود: 
إن جاء الُول فھی اسرأتہ ولا خیار ل. قال ھشیم: وھو القولء رواہ سعید بن منصور 
(ائحلی ۱۳۸:۱۰) وسندہ صحیح۔ 


قول الصحابة علی ھذا لقیام الدلیل عليهہ فان زوجة الإنسان لا تصیر زوجة لغیرہ بمجرد ترکە لھاء 
(قلت: ولا بد مع ذلك اُن تعد المرأة من الاُول للطلاق لبداهة ان زوجتہ لا تحل لغیرہ إلا بطلاقہ أو 
موتہء وکل ذلك یقتضی وجوب العدة علیہا) وقال أبو الخطاب من ا حتابلة: : القیاس اُننا إن حکمنا 
بالفرقة ظاھراً وباطنًا فھی اسرأة الثانیء ولا خیار للڈولء لاُنہا بانت منە بفرقة الحاکےم؛ ٤‏ فأشبہ ما لو 
فسخ نکاحھا لعسرتہ وإن لم یحکم بفرقته باطنًا فھی امرأۃ الاُولء ولا خیار لە اھ (۱۳۷:۹)۔ 

قلت: ومقتضاہ ترجیح قول علی رضی اللہ عنه علی قول عمر رضی اللہ عنہ؛ وبە قال 
مسروق وإبراھیم؛ کما ذکرناہ فی ال وسیأتیء وروی ابن حزم من طریق حماد بن سلمة أخبرنا 
عطاء بن السائب قال: یٹسنا آتا عفد پا ھیم الخعی وعندہ رجل من أُصحاب السابری حزین 
کیب فقلتِ: ما شأن ذا؟ فقال الدخعیٰ: قدم زوج امرآئہ فقلت: فکیف یضنم؟ قال: بخیر بین 
الصداق وبین امرأتہہ فان اختار الطلاق أقام ہذا علی امرأتہ ولا تعتد منهہ لان ا ماء ماؤہء وإن اختار 
امرأته اعتدت من ھذاء قال عطاء: فاُخبرت بذلك ال حکم بن عتیبةہ فقال: لا یکون شیء من ھذا إلا 
وفیه عذة اھ (۰ ۱۳۷۰:۱). 

قلت: ومعنی ما قاله الحکے: إن الأول إن أمسکھاء فھی اسرأُنه بالنکاح الاُولء ولکن 
لا یقربہا إلا بعد ان تعتد من الثانیء لکونہا قد وطکہا بشبہةء وإن لم یھسکھا لا تحل للثانی إِلا بعد 
ان یطلقھا الأولء وتنقضی عدۃ الطلاق ثلاثة قرو فافھم. 

والمعنی الڈذی حمل عليه ا موفق کلام الصحابة ینفی ا خلاف بین عمر وعلی رضی الله 
عنہماء کما لا یخفی؛ والملشھور وقوع ال خلاف بینہماء فالظاھر ان معنی قول عمر: إن جاء 
زوجھا الأول خیر بین الصداق وبین امرآته ان نکاح الشانی لا یبطل بمجرد قدوم الأول بل باختیارہ 
المرأۃ وإذا کان کذلك طلقھا الشانی أُو ناب ا حاکم منابه وفرق بیںہماء وإن اختار الصداق بقی 
الثانی علی نکاحە؛ ولا یحتاج إلی تجدید النکاحء فقد روی ابن حزم می طریق سغید بن منصور نا 
ھشیم أُنا داود ابن بی ند عن أبی نضرۃ عن عبد الرحمن بن أبی لیلی أُن رجلا من الأنصار خرج 
لیلا فاستبتہ ا جن فطالت غیبتہ فأُنت امرأتہ عمر بن ال خطاب فأخبرتہ فأمرھا ان تعتد أُربع سنین 
ففعلت: فأمرها ان تتزوج ففعلت؛ وقدم زوجھا الُول فخیرہ بین امرأته وبین الصداق فاختار 








وق إٰذا جاء المفقود وقد تروجت ام رتو - ٦‏ 


٤ء“‏ قال ھشیم: وأخبرنا إسماعیل بن أبی خالد عن الشعبی أنہ قال فی امرأۃ 
اد ریت جانا ےلان سے سو و و اوت مہ 


امرأته ففرق عمر بینہما وردھا إليه ١(‏ ۱:٣۱۳)۔.‏ وھذا سند صحیح؛ وھو صریح فیما قلنا: إن 
نکاج الثانی لم یکن یبطل عند عمر بمجرد قدوم الأولء بل باختیارہ اثرأة وبتفریق ا حا کم بینہا 
وبین الشانیء وروی ابن حزم ضا من طریق عبد الرزاق نا ان جریج عن عطاء ابن ابی رباح فی 
امرأة المفقود قال: تتربص أُربع سنین من یوم یتکلم ٹم یطلقھا ولیه یأخذ بالوشاقء ولا بمئع زوجھا 
(المفقود) تلك الطلقة ان یراجعھاء وإن کانت الہتة فدعتد عدة الوفاقء فان جاء فاختارھا اعتدت من 
خر واٹرااتار صداقھا غرمتہ می من'مالھاہ ولم تستد من الآخر زقرت عنلا کہا ھی ام 
(۱8۷۶۱۰) فقولءۃ ولم تعن من الاخر وت دہ کناعی ضریح قی آن الأرل [ن تار المنزاق 
لم بحتچ الثانی إلی تجدید النکاج ولا إلی انقضاء العدة بل یکون معھا علی تکاجہ کیا خان 
قول عمر بنفاذ قضاء القاضی ظاھرً وباطنً فی العقود والفسوے: 

ھذا ہو التبادر من الآثار ا لرویة عن عمر رضی اللہ عنەہ ولیس ذلك إلا کون قضاء القاضی 
الشرقة ٹانڈا ظاھرً وباطًا عندہہ ومقعضاہ ان لا یکون للڈول محیارہ لکونہا بائت منه بفرقَة 
الحاکم؛ ولکن عمر رضی اللہ عنه خیرہ نظرا للجانبینء فکما اُن للحاکم اُن یفرق بینہا وبین ال٦ُرل‏ 
نظرا جانب الرأۃ وتضررھا بفقدہ کذلك لہ اُن یضرق بینہا وبین الٹانی إذا اتتار ول امرآنہ نظ 
جانب الرجل إذا تبین عذرہ فی الضییق ولکن الآخذین بقول عمر لا یشولون بذلك: کما ذکرہ 
اثوفق؛ فشبت ترجیح قول علی رضی اللہ عحنەہ ومعنی قولہە: إذا جاء زوجھا الأُول فھی امرأنہ ولا 
خیار لە آنه لا بخیر بین أخذ الصداق وبین إِیقاء نکاجھا من الانیء ولیس معناہ نہ لا یخیر ہین 
اُخذھا وطلاقھاء فإن الطلاق بید الزوج لە ان یطلقھا متی شاء۔ 

قال شمس الأئمة فی ”البسوط“: وأما تخییر عمر إباہ بین ان یردھا علي وبین اٹھر ٹھو پَناء 
کی اھب عمر رضی اللہ عنه فی الرأۃ إذا نمی |لیہا زوجھا فاعصدت وتزوجت ٹم آتی الروج 
لاول حیا آنه بخیر بین ان تردعليه وبین للھرء وقد صج راجصوعہ نہ إلی قول علی رضی الل عندہ ۱ 
فإانه کان یضول: ترد إلی زوجھا الأول ویفرق بینہا وبین الآخرء ولھا للھر با اممتحل من فرجھاہ 
ولا یقربہا الأول حتی تنقضی عدتہا من الآخر وبہذا کان یأخذ إبراھیم رحمہ اللہ تعالی فیقول: 
قول علی رضی الله عده اأحب إلی من قول عمر رضی الله عنہ وبە اذ أَضً, لأن تبین اُنہا 
تزوجت وھی منکوحةہ ومنکوحۃة الغیر لیست من اشحللات بل ھی من انبرمات فی حق سائر 


۸ 








۱ إعلاءِ السنن إذا جاء المفقود وقد تزوجت ام رأُتہ 0 
فان مات الاُول اعتدت منە أیضا وورثتہ. رواہ سعید أیضا (ا حلی ۱۳۸:۱۰ مختصر) 
وسندہ صحیح. ۱ ۱ ۱ ۱ 


الناسء کما قال الله تعالی: ٹوا حصنات من النساءہچ؛ فکیف یستقیم ت رکھا مع الثانیء وإذا اختار 
الأُول الھر ولکن یکون النکاح منعقمدا بینہما فکیف یستقیم دفع امھر لی الأولہ وَعْرٌ بدل 
بضعہاء فیکون مل وکا لھا دون زؤجھاء کا مدکوحة إذا وت بشبہة؛ فعرفا اُن الصحیح اُنہا 
زوجة الاُولء ولکن لا یقریہا لکونہا مغتدة لغیرہ کالمنکوحة إذا وطقت بالشیہة اھ (۲۷:۱۱): 
وقال ابن حزم فی ”ا حلی ": ومن العجب قول مالك: إن جاء الزوج -أی الفقود- قبل ان 
تتزوج فھو اُولی بہاء وھی امرأنہ کسا کانت؛ فیقال ممن قلدہ: ومن أین قلت ھذا وأنت قد قطعت 
عصمتہ منہا وأبحٹ لھا أن تیکح من شاەتء وکیف تردھا إلی اأجنبیٰ قد أُبحت لھا نکاخ زوج 
سواہ من أجل تأخیرھا نكاحًا قد ربحته لہا عادت إلی زوج قد فسخت نکاجھا منہ؟ ھذا مع آنه 
قول لا بحفظ عن أحد قبل مالكء فاأعجبوا لھذا الاختیار (قلت: مالك اُن یقول: کان فسخ الذکاح 
ینہ وبینہا فی الظاھر دون الباطن فإذا تبین کونە حیا بطل الفسخ وعادت إليه کمَا کانت) ٹم 
یقال لھم: ومن این قلتم فی اأحد قوليه من أُنه إذا جاء الزوج وقد تزوجت إِلا أنه لم یدخل بہا فھی 
زوجة الاولء وإِن جاء بعد دخخنول الثائی بہا فلا سبیل لە علیہا؟ فقولوا لنا: ھل دخل الزوج انی 
علی زوجتہ أو علی اُجنبیتہ؟ فإن قالوا علی زوجتہء قلنا: فمن این اُبحتم فرج زوجتہ التی أحللتم لە 
الدخول بہا لإنسسان قد فسختم نکاحہ منہا وحرمتموها عليه وعقدتم نکاحھا مع غیرہ؟ ون قالو': 
ہل دخل علی غیر زوجتہ فمن أین استحللتم ان تبیحوا له وطیئٔ غیر زوجتەہ؟ فلاح یقینا اُنہا أقوال 
ڈا۔زدۂ متضاذلۃ عطاً لا شك قیْہا. (قلثٹ:ٴوھذا عین ما آوردہ متضمد فی الحجج لەعلی الالکیة 
(ص:٣٥۳)؛‏ کاو اد سو ھا ای الام کافناع ان سم میدم: 

٠‏ قال ان خزہ:وقدقال بعضهم: إھا فعلنا ذلك بما رو عن عمر رضی الله عنه ذلك فی لی 
کنف, فقلنا: ھمذا تمویه آخر؛ مر تی اس خلت سی آی کت لا اتا اطلق اسرانراطامفا 
الطلاق ٹم راجعھا ولم یعلمھا بالر جعةء فمن الذی اُدخل ھذہ القضیة فی تلك؟ (فإن الطلاق قاطع 
للعصمة وقد وجد والرجعة مشکوك فیہاء وغییة اللفقود لیست بقاطعة للعصمة وعودہ ارجي “ن 
مد اسر سیت اغھو مرن سا حا و اح او ا الہ ول 
اللہ ولا یجتوی آبنا فاععبرا لفن غذاالتقاید إدقلدوا قولا لا شرف اح قالہ بل ماک 
خالفوا فيه کل قول لصاحب أو تابع؛ رأوا فی تلك القصۃ التی اُوھموا فیہا أُنہم یحتجون بیحض 








ا إٰذا جاء المفقود وقد تزوجت امرأُتہ و 


7 الاسی سمادی ای اسان پت وا وک 2 
الفقود: تخیر؛ وقال علی: ھی امرأتە قال خماذ: وعمر اٌحب إلی من نملی: وقول علیٰ 
اأُعجب إلی من قول عمرہ رواہ سعید بن منصور, ”ا حلی“ ٠‏ ۱) وسندہ صحیح. 

٦ں‏ عن داود عن الشعبی عن مسروق قال: اولا آناضین خی ااففرتاین 
امرأتہ أو الصسداق لرأیت أنه احق بہاء رواہ البیہقی (التلخیص البیر ۲۹:۲) 
سك احائظ غنہ) وذ کور من السند صحیح. رواہ البیہقی فی سننه )٥٥٤:۷(‏ من 
طریق الشافعی أنا الشقفی عن داود بن ہنی ند عن الشعبی 'عن مسروق بە إلخء وھذا 

۷ محمد قال: برا إسرائیل بن موسی حدبڈا ماك بن حرب غن اقنیاۓ 
من اھل المدینة ان امرأۃ فقدت زوجھاء فتزوجت فجاء زوجھاء فقال علی رضی الل 
عنہ: ھی اسرأأته وقال عسر: إإن اذ امرأتہ رد الصداقء کتاب ا حجج (ص )۱٣٣١‏ 
وسندہ صحیح غیر ما فیه من جھالة اٌشیاخ من اھل اللدینةہ ولا تضر لا سیما وقد عدلوا 
بلفظ الاشیاخ. ۱ 

0ء من زاذان عنعلی آنە قضیٰ فی التی تزوج انی عدتہا أنہا یتر بیٹہما 


الصحابة رضی الله عدہم وبالل التوفیق اھ (۰ .)۱٤٤١١‏ قلت: قد ثبت عدد مالك قول عمر فی 
امرأة ابی کنف؛ ولم یثبت عندہ رجوعہ عنہہ فقاس عليه امرأة للفقودہ فلا لوم علی مجتہد قد لد 
قول عمر إن خالفہ الناسء فافھم. ٰ 

قوله: عن شعبة إلخ فيه ترجیح ا جدہد قول علی رضی اللہ عنه علی قول عمر+ وقد عرفت 
أنه اٗشبه بالکتاب والسنة وأوفق للقیاس. ۱ ٰ 

توله: عن داود إلخ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة, 

قولہ: محمد قال أُخبرنا (سرائیل إلخ اختلفت الروایات عن عمر رضی اللہ عنہ فی تخییر 
الأو ل بین امرأته وبین الصداق؛ فاکر الروایات عسلی أُنه إذا اختار امرأة ردت إلیه بلا شیء 
ولا غرامة عليه؛ وروایة الحجج ھذہ توجب عليه رد الصداق الذی أصدقھا الثانی: وھذا اختلاف 
شدید یقتضی طرح الروایات:کلھاء وترجیح قول علی فی الباب. 

قوله: عن زاذان إلخ دلالته علی ا جزء الأخیر من الباب ظاھرةء لکون نکاح المعتدة أُھون من 








إعلاء السنن ۱ 7 


ولھا الصداق بما استحل من فرجھاء رواہ الشافعی؛ وروی الشوری عن أأشعث عن 
الشعبی عن مسروق عن عمر أُنه رجع فقال: لھا مھرھاء ویجتمعان إن شاءاء رواہ 
البیہقی (التلخیص ا حبیر ۳۲۸:۲)؛ وسکت ا حافظ عنه فھو صحیح أُو حسن؛ 
والمذ کور من السند رجاله رجال الصحیح. 

-٣ ۹‏ أخبرنا أہو حنیفة حدثنا حماد بن أأبی سلیمان عن إبراھیم النخعی عن 
علی بن ابی طالب رضی الله عنە قال: إذا طلق الرجل امرأتع تطلیقة او تطلیقتین ٹم اُشھد 
علی رجعتہا قبل ان تنقضی عدتہا ولم یبلغھا ذلك حتی تزوج فإنه یفرق بینہا وہین 
زوجھا الآخرہ ولھا الصداق بما استحل من فرجھاء وھی امرأة الول ترد إليەء رواہ 
محمد فی ا حجج لە (ص:۲۷۹)؛ وھو مرسل صحیح؛ ومراسیل النخعی فی حکم 
الملسانید کما مر غیر مرة. ۱ 

باب إذا قدم اللفقود وقد تزوجت امرأنه 
وولدت فھی لە والأُولاد للنانی 


۰- روی سعید فی مدنه عن عمران بن کثیر ان عبید الله بن ا حر تروج 


نکاح امرأة اللفقود فان من اللعتدة من تنقطع عصمتہا وییطل نکاحھا کمعتدة البائن؛ ولا كذلك 
امرأة الفقود فھی امرأتە فی قول علی أو هو أحق بہا إذا قدم فی قول عمر کما تقدم: فلم' 
استحقت العتدة العقر علی من نکحھا فی العدة فامرأة اللفقود اُولی بہذا الاستحقاقء تأمل. 

قولہ: اُخبرنا أبو حنیفة إلخء قلت: ھذہ نظیرۃ امرأة الفقود بعینہماء لکونہما جمیعا قد 
تروجتا بزوج آخر بظن انقطاع عصمتہا من الاول؛ فإذا کان لاحداھما الصداق با استحل الثانی 
من فرجھاء کان لنظی رتہا أیضاء وبالجملة فیجب اھر للموطوعة فی نکاح فاسد والوطوءة بشیمۃ 
بغیر خلاف نعلمه؛ سرے موی ”لس ٹر تالتوظد رو او اوہ داد ال 
ل: نصر بن اعم ٹک امرأة فولدت لأریعة ُشھر فجعل النبی كإّه لھا الصداقء وفی لفظ قال: 
الصداق ما استحللت من فرجھاء فإذا ولدت فاجلدوها اھ (۹۷:۸ :)۱۰١١‏ 
بجب اھر للمو طوءة بنکاح فاسد وللمو طوءة بشہہة إجماعا 

باب إذا قدم الفقود وقد تزوجت امرأنہ وولدت فھی لە والاولاد للثانی 
قوله: روی سعید فی سننە عن عمران إلخ قلت: ولا یظن بأھل ا جاریة أنہم زوجوھا 














جاریة من قومه یقال لھا: الدرداء فانطلق عبید الله فلحق معاویة ومات أبو الجاریق 
فروجھا اُھلھا رجلا یقال لە: عکرمةہ فبلغ ذلك عبید الله فقدمء فخاصحھم إلی علی 
رضی اللہ عنه فقصوا عليه قصتہمء فرد عليه امرأةۃ وکانت حاملا من عکرمة فوضعت 
علی یدی عدلء فقالت ارأۃ لعلی رضی اللہ عنە: انا أحق بمالی أو عہید اللہ؟ قال: بل 
أُنت أحق بمالك قالت: فاشھدوا أُن ما کان لی علی عکرمة من صداق لە فھو لەء فلما 
وضعت ما فی بطتہا ردھا علیٰ عبید اللہ بن ا حر وأ حق الولد بأبیەء ذکرہ ا موفق فی 
انی" (۱۰۱:۸) واحتج بەه تروف حت اما تھا مغ ظا و مات 
بر می مر غ القباق اعرف مفنراا رت کی آ0 عتداھ ہو اطردذ کزد 
باب ینفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله 
7 و اون ا رآ یا کن ا کن تن 


7 وهم یعلمون بحیاۃ جوا 7 کان کذلك لاستحقوا ا والنکال الشدید فالظاهر 
أنہم لم یعلموا بلحوق عبید اللہ بمعاویقہ ولم یطلعوا لە علی أثر ففعلوا بامرأته ما کان یفعل بامرأة 
الفقود فی زمان عمر رضی اللہ عنه. ودلالة قوله: وا لحق الولد بأٗبیه علی معنی الباب ظاھرةء قال 
اللوفق فی ”الغتی“: فإن غاب عن زوجتہ سُنین قبلغتہا وفاتہ فاععدت: ونکحت نَكاحًا صحیحًا قی 
الظاھر ودخل بہا الشانی وأولدھا أولادًا ٹم قدم الاُول فسخ نکاح الثانیء وردت إلی الأول وتعتد 
من الفانیء ولھا عليه صداق مغلھاء والاولاد لهہ لأنہم ولدوا علی فراشہ: روی ذلك عن علی 
رضی اللہ عنە وھو قول الشوری وأُھل العراق وابن أبی لیلی ومالك وأھل امحشجازِ والشافعی 
واسحاق وأبی یوسف وغیرھم من أھل العلم إِلا ان آبا حنیفة قال: الولد لاڈولء لأنه صاحب 
الفراشۂِ لژن نکاحہ صحیح ثابتء ونکاح الثانی غیر ثابتء فأشبہ الأجنبی اھ .)٢۷:۹(‏ 
قلت: ولکن اللذھب الذی رجع إليه الإمام ان الاُولاد للغانی وعليه الفتوی؛ ونھا یکون الولد 
للُول إذا انت بە لأقل من ستة اُشھر من عقد الثانی لعدم تصور العلوق من وکانت فراشا للاُول 
قبل عقد الثانی علیہاء فإٰذا لم یتصور العلوق من الغانی کان الولد للاّول وإن انت بە لستة اُشھر من 
عقد الشانی أو لأکٹر منہا فالأولاد لە دون الأولء لن الولد للفراش ا حقیقی وإن کان فاسداء 
وتفصیل اللسألة وبسط الأأقوال فی ٴ رد ا حتارٴ (۱۰۳۸:۲) فلیراجع 
باب یادق علی زوجة الفقود وأرلاذہالعغار من مال ۱ 
7 نا او عوانة إلخ قلت: دلالته علی معنی الاب ظاھرةء وا حتار 0"0"0“0" إِن 








إعلاء السنن ۱ و ینفق علی زوجة المفقود وأولادہ الصغار من ماله ٦‏ 
ابن عبّاس وابن عمر قالا جمیعا فی امرأة ا مفقود: تنتظر أُربع سنینء قال ابن عمَر: ینفق 
علہا فیہا:من مال زوجھاء لأُنہاحیسنت مھا خلي قال: ان عبامَ: إذا خجفت ذلكَ 


امأة اتر ےا ام عال کت لأنہا زوجتهء خقصیت راع 00 
مو ات کے 
بہاء لا سیما إذا صبرت إلی مسوت أقرانہ أو إلی ان يأنیہا یقین موتەہ قال الوفق فی ٴ انی : وإن 
اختارت امرأة المفقود ا مقام والصبر حتی یتین أمرہ فلھا النفقة ما دام حیاء وینفق علیہما مَن ماله 
حتی یتین أُمرہ لأنہا محکوم علیہا بالزوجیة فتجب لھا النفقة کما لو علمت حیاتہہ فإذا تین أنه 
مات أُو فارقھا فلھا النفقة إلی یوم موتە أو بینونتہا منەء ویرجع علیہا بالباقیء لأنا تبینا اُنہا اأنفقت 
مال غیرہ أو أنفقت من ماله وی غیز زؤخةلہ؛ وإن رفعت أمرھا إلی-ا حا کم فضرب لھا مدة فلھا 
النفقة لن فی مدة التربص ومدة العدةء لان مدة الرزبص لم یحکم فیه بینوتہا من زوجھاء فھی 
محبوسة عليه بحکم الزوجیة فأشبه ما قبل الد وأما مدة العدة فلأنہا غیر متیقنة بخلاف عدة 
الوفاۃ فإن موته متیقن (فلا یال: إِن قول ابن عمر وابن عباس ینفق علیہا بعد أربع سنین أُربعة 
اُشھر وعشرا من جمیع امال بفید وجوب النفقة مععدة الوفاق والذھب أن لا نفقة للمتوفی عنہا 
'زوجھاء لأأنا نقول: إن قولھما إنھا هو فیمن لم یتیقن بموت زوجھاء وضرب لھا الحاکم مدة یخکم 
بعدھا بموتہ؛ فلیست ھذہ التوفی عنہا زوجھاء فینفق علّیہا فی مدة التربص ومدة العدة جمیعا 
فافھم). وما بعد العدة إن تزوجت أو فرق ا حاکم بینہما سقطت نفقتہاء ء لأُنہا أسقطتہاٴ بخزوجھا 
عن حکم نکاحه وإ ن لم تتزوج ولا فرق الحاکم بینہما فغفقتہا باقیة لاُنہا لم تخزج بعد من 
ب سورہت شت مو کرت 8۵/۵ ه098 
امن الأثر (۱۳۹:۹)۔ 

ری لایر رالاصل آن نول و سی یس يھت اس سک راس 
سے رت ےر تر شا تس 
إذا کان جنس حقھم من النقد والثیابء فکان إعطاء القاضی إِن کان امال عندہ اسیا إت کان 
عندھم إعانةً لا قضاء علیٰ الغائب فإنہم کانوا مأُوؤذنین شرعا أُن یتاولوا بأنفسھم 'فتح القدیر. 
وکل من لا یستحقھا فی حضرتہ إلا بالقضاء لا ینفق عليه من مالہ فی غیستدہ لأن النفقة حینتذ 
سییہ می سو وت وا :9). 
(فائدة فی حکم قسمة مال الفقود): 

قال ا موفق فی ”العٰنیٴ: وھؤ -أی المفقود- نوعان: اع لن تلہادھ رر 











ج ۔ ۱۴ یتفق علی زوجة الفقود وآولادہ الصغار من مال ۷ 


بالورثة ولکن تو فان کب زوجھا اُخذت ٹن مالہء فان مات قضت ص نصیبہا 


یت و حراگ زا بززیۃ ار نیل فان لغ بظھلر لذاکیر قسم عالہ واخعنت مد 
الوفاقہ وحلت للڈزواجء نص علیہ الإمام اأحمد وھذا اختیار ابی بکر (من ال حنابة) ولم یفرق سائر 
أھل العلم بین هذہ العسورۃ وبین سائر صور الفقدان فیما علمنا إِلاأُن مالکا والشافعی رضی اللہ 
عنہما فی القدیم وافضا علی الزوجة أُنہا تسزوج خاصة والأظھر من مذعبه -أی الشافعی-- مثٹل 
قول الباقین (اُنہا لا تتروج) ما ساله فاتفقوا علی أنە لایقسم حتی تمضی مدة لا یعیش فی مٹلھا 
۱ علی ما سنذکرہ ذ فی الصورة الأخری إن شاء الله تعالیٰ لأنه مفقود لا یتحقق سوتہ فأشبه العاجر 
والسائحء ولت:اتفاق الصحابة رضی الله عنہم علی تزویج امرأته علی ما ذکرناہ: 

(قلت فی انفاقھم نظر؛ فی خلاف علی وابن مسعودوأصحایہما فی ذلك نشور کما 
قدمناہ) وإذا ثیت ذلك فی النکاح مع الاحتیاط لاأبضاع ففی الال أولی (قلنا: لم یثبت ذلك عندنا_ 
فی اانکاح فلا بشبت فی امال اض ومالك والشافعی فی الشدع أن الأصل البشاء فلا بزول عنہ 
بالشك؛ ونھا صرن إلی باحة الترویج لأقوال الصحابقہ ولان.بالرأة حاجة إلی النکاِج صونا لھا عن 
الزنا وضرراً فی الانتظارء فاختص ذلك بہاء ولا یقسم ماله حتی تعلم وفاته).. 

قال: النوع الٹانی من لیس الغالب ھلاکہء ولم یعلم خبرہ ففيه روایتان: : إحداھما: لا یقسم 
مالەہ ولا تتزؤنج امرأته حتی یتیقن موت او بمضی مدة لا یعیش فی مثلھاء وذلك مردود لی اجتہاد 
الحاکمء وہنا قول الشافعی رضی اللہ عنه ومحمد بن الحسنء وھو الشھور عن مالك وأبی حنیفة 
وأبی. یوسف: لان الأصل حیاتہ والعقدیر لا یصار إلِيه إِلا بتوقِیف ولا توقیف هھنا فخوجب 
التوقف عنه.: ٰ 5 
ہے والفانیڈ: دآنم منظر یەتگام تسین بنة مع سنة ہوم فقدم وهذا قول عبد الْكَ بن ماجشون 
ان الب آ لا میں کرس دنا وقال صداقورب اکم : ینتظر بە إلی تمام سبعین سنة مع سنة 
یوم فدہ ولعله یحتج بقول.اللبی حا : وأعمار أمتی ما بین السبعین والستین؛ أو کما قال: ون 
الغالب أنه لا یع یعیش اُکٹر من ھذا فأُشبه التسعین اھ (۷ ۷۰ء وفی ا حلی لابن حزم: واختلفوا فی 
میرائہ ہل یٹئے؟ ؟ فروینا اُن فی خلافه عثمان رضی اللہ عنه قسم میرائه إذا أبیح لامراُتہ الزواج اھ 
(٠١١٤٤١٤۱)ء‏ قلت: لم یکن ذلك فی الفقود بل فی من جاء النعی بموەہ ما قدمناء فق کر 

لا یرٹ الفقود أحد قبل حکم ا حاکم بوتہہ ولا یرٹ أحدا 
ویوقف لە نصیبہ حتی یتبین أمرہ 
فائدة: لان فی الف واتفق الفقھاء علی نأ یرٹ اللفقود لا الأحیاء من ور 








إعلاءَ السٹن اینفق علی زوجة الفقود وأولادہ الصغار من مال 2 


من الیراث: ثم قالا جمیعا: بنفق علیہا بعد الأریع سن أررمة ایر و عشراشن 


یوم قسم مالهہ لا من مات قبل ذلك ولو بسوم اھ قال: واختلف ۓ مات وفی ورثٹه مفقودِ 
فمذھب اأحمد وأکٹر الفقھاء علی ان یعطی کل وارث من ورثت الیقینء ویوقف الباقی حتی یتبین 
أمرہ او تمقضی مدۃ الانعظار رہ فتعمل السٌَلة علی أنە حی ثم علی أنه میتء وتضرب إحداھما 
فی الأخحری إن تبایستا أو فی وفقھما إن اتفقتاء وتجتزئ یاحداہما إن شاٹاتا و باکٹ رما 
إِن تناسبتاء وتعطی کلِ واحد أقل النصیین ومن لا یرٹ إلا من اأحدھما لا تعطيه شینّا وتقف الباقی 
اھ (۲۰۸:۷و۲۰۹) قلت: وھذا هو مذھب ا حنفیة فی الباب؛ کما فی الشریفیة شرح السراجیة 
(۱ص:۱۴۸)۔ : 7 
قصیل الاعلاف فی قحیة اللقود ےی ٰ 
._ فائدة: قال أبو محمد بن حزم: اختلف السلف فی اثنی عشر موضعا من هذہ القصة -أی 
قصة الفقود- وھی من المفقود والتأجیل؟ ومن متی یبدا التأأجیلء و کم التاأجیل؟ وھل بعد التاأجیل 
طلاق الولی؟.وعل بعد ذلك عدة الوفاۃ؟ وحکم تخییر الزوج إن قدم: وفیّما ذا یخلیر؟ وعلی من 
غرم الصداق إن اختارہ؟ وأی صداق یکون؟ وھل یقسم میراثہ؟ وھل تعتق اُمھات أولادہ؟ 

*فْأمَا من المفقود؟ فان کل من روی عنه فی هذا شیٰء لم یقرق بین أحوال الفقیٰء وھم عمر 
وعثمیان وعلی:وابن مسعود واہن عحباس وابن عمرء ومن التابعین ا حسن وخلال بن عمرو 
وإبراھیم الدخعی وا حکم بن عتیبة وعطاء والزھری ومکحول والشعبیء وعمر بن عبد العزیز 
وسعید بن السیب وقتادةء وأبو الزناد وربیعة وحماد بن أبی سلیمان وابن أبی لیلی؛ وابن شبرمة 
وعثمان البتی وسفیان الشوری وہشیم والحسن بن حی, والاأوزاعی واللیث وأبو حنیفة والشافعی 
وداود وأصحابہمء حاشا مالکا وأحمد وإسحاق؛ فإن مالکا قال: لیس ھذا ا حکم فی المفقود فی 
الحربء ولا نعلم ھذا عن اُحد قبل مالكء وقال أحمد وإسحاق: لیس ھذا الحکم فیمن حرج عن 
أھله ففقد. 

وأما الشأجیل: فإان کل من ذکرنا روی التاأجیل -أئ تربص أ رہع سنین- حاشا روایات عن 
علی وابن مسعود وروأیة عن الشعبی وروایة عن النخعی وحماد بن أبی سلیمان وأٗبی لیلی وابن 
شبرمة وسفیان الٹوری والحسن بن حی وأبی حنیفة والشافعی وداؤد وأصحابہم (فإن أولىك فقھاء. 
پت ومن وافقھم ەن أمل اشدیث جو لی قول علی نہا ىَْ ابتلیت سو ولا تتروج 

خی ادا کۓں ۱ 














کس 1 ایتفق علی زوجة الفقود وأولادہ الصغار من ماله _ ۹ 


جمیع امال رواہ سعید بن منصورہ قال این حزم: هذا صحیح عن ارح اس زان رز 


.)٣۳۰: اکور‎ 


۱ رتا مرے و الہ اد مظعا سا مل 
آمرها إلی الإمامء حاشا روایة ضعنیفة عن عمر أُنە أمرھا باتمام اُربع سنین من حین غابء وقال 
بعضهم: تربص أُربع سنینء ولم یجدوا من حین تبدأ (قلت: ولکن یحمل ا جمل علی ما صح عن 
عمر مفسرا) وأما کم التأجیل؟ فان من ذکرنا یراہ أُربع سنین إلا سعید بن ا لسیب ومالکاء قال 
سعید: ری ان تؤجل امرأۃ من فقد فی الصف سنةء ومن فقد فی غیر الصف أُربع سدین وقال 
مالك: إن کان عبدا أجلت لە عامین, ولا یعلم ھذا عن اأحد قبله. 

وأما طلاق الولی بعد الشَاُجیل فانه صح عن عمر بن ال خطاب وعلی بن ابی طالبء (وفیه 
نظر؛ لکونە خلاف الملشھور عن علی کما ذکرنا) وا حسن وعطاء. 

٭ وأما ھل بعد ذلك عدة وفاق فإنه قد ذکرنا عن عسر وعثمان عم بن عبد العزیز تربص 

ُربعة أعوامء ٹم تتزوج دون ذکر عدة وفاۃء وصح عن عشمان وابن عباس وابن عمر وعلی وا حسن ۔ 
وعطاء وأبی الزناد وربیعة اُنہا تعتد أیضا عدة الوفاۃء (ق ث: ؤالذی صح عن عثماڈ ِا هو فیمن 
نعی إلیہا زوجھا کما تقدم) وفی بعض تلك الروایات أُنہا تعتد أیضًا من الظلاق . ۱ 

اما تخییر لوج إذا قدم فٹابت عن عمر وعثمان وعلیء (قاث: خلاف الشھور علهء 
والذی ثبت عن عشمان؛ فانھا هو فی من نعی إلی أهله فتذ کر) ولم یرد عن صاحب رأی الشاأجیل 
خلاف ذلك؛ وصح أیضا عن ا حسن وخلاس وإبراھیم وعطاء وا حکم بن عتیبة والزھری 
ومکحول والشعبی؛ (قلت: واختلفت الروایات عن بعضھم کما هو ظاہر ممن مارس الاأخبار) 
ورویناعن کل من ذکرنا عنه تخییر الزوج أُنە یخیر بین زوجته وبین الصداق؛ إِلا روایة عن عمر 
صحیحۃة أنه خیرہ بین زوجته وبین ان یزوج من أخریٰ. واختلف بعضھم فینمن یغرم الصداق إن 
اختارہ الزوج؛ فقال جمھور من ذ کرنا: یغرمہ الزوج الآخر؛.وقال الزھری: تغرمہ المرأة: واختلفوا 
أیضا ای الصداق یقضی لە بە إِن اختارہ؟ فقال جمھورھم: صداقه الذی کان أضدقھا ھؤء وقال 
خلاس بن عمرو: بل صداق الزوج الآخر. قلت: وقد ضخ عن غمر أث:الول إِن اختعار الزأة 
رادان ای الصداق الذی اَصذتھا الثانی کم فی ا متن)۔ ۱ 

واختلفوا ھل تعتق أمھات أولادہ؟ فقال قتادة: عن نا ایخ ازج راج وفا سی 
بذلك فی خلافة عثمان رضی اللہ عنہہ (وفیه ما فیهہ فتذکر) وقال بعضهم: لا یععقن (حتی یأتی 
خبر موتہ او یمعضی عليه مدة لا یعیش فی مثلھام واختلفوا فی میرائه مل یقسم؟ فروینا ان فی خلافة 








باب جواز الش رکة وتبوتہا شر عا 
قال اللہ تعالی: خلافھم ش رکاء فی الفلث ہہ وقال حاکیا عن داود النبی عليه السلام: 
غلوإن من ا خلطاء لییغی بعضھم علی بعض إلا ااذین آمنوا وعملوا الصا حات ؛4. 
۷۲ عن أٌبی هریرۃ رفعه قال: إن اللہ یقول: أُنا شالٹ الشریکین ما لم یخن 
اأُحدھما صاحبہ فاإذا حانه خرجت من بینہما. رواہ ابو داود وسکت عنه هو 
وا لمنذری؛ وصححہ ا حاکم (نیل الأُوطار .)٣۳: ٥‏ 


علمان رضی ال عتہ قسم میرالہإذا بح لامرآنہ الرواجء (وفیہ ما فیہ فتذکر) .١١ ۰٠ :۱١(‏ 

وفیٴ رد احتار ‏ تحت قول الدر: ولا یفرق بینە وبینہاء ولو بعد مضی أربع سنینء خلافا: 
مالك ما نصہ: فإ عندہ تعتد زوجة الفقود عدة الوفاۃ بعد مضی أُربع سنین (من مرافعتہا إلی الإمام) 
وھو مذھب الشافعی القدم. . ۱ 

وأما المیراث: سیا فی اف مس شوہ إلی رأی ا حاکم؛ وعند 
اأحمد إن کان یغلب علی حالە الھلاك فھذا بعد أُربع سنین یقسم ماله وتعتد زوجتہ؛ بخلاف ما 
إذا لم یغلب عليه اللاكء فإنه یفوض للحاکم فی روایة عنه وفی أأخری یقدر بتسعین من مولدہ 
کمافی ٭شرح ابن الشحنة“ اھ .)۲٥٥۰:۳(‏ 

کتاب الشرکة 
"ىاب جواز الش رکة وثبوتہا شر عا 

۱ 0 قال اللہ تسالی الایة - قال صاحب الھدایة: الش رکة جائزة لأنہ بج بعٹ والناس 
یتعاملون:بہا فقررھم عليه قال: والش رکة نوعان: ش رکة أأملاك وش رکة عقود فش رکة الأملاك: 
العین یرٹہا رجلان أُو یشتریانہاء وش رکة العقود رکنہا الإیجاب والقبول إلخ. قلت: فش رکة 
الأملاك دلیلھا قوله تعالی: لفھم شرکاء فی الٹلٹ چ4 :وقوله: ون کٹیرا من ا خلطاءہ4 یحتملھا ٔ 
جمیماء وشرع من قبلنا شبرع لنا إذا لم پنکرہ الشارعء کما تقرر فی الأصول. : 

قوله: عن ابی ھریرۃ إلخ اُعله ابن القطان بالجھل بحال سعید بن حیانء وقد ذکرہ این حبان 
آفی الشقات ُء ×أعله ایض ابن القطانِ بالارسالء فلم یذ کر فی ابا ھریرةء وقال: إِنه الصوابء 
ولم یسندہ غیر ابی ہمام محمد بن الزبرقان وأخرج نحوہ أبو القاسم الاأصبہانی فی ٭ الترغیب 
والترھیب ٴ عن حکیم بن حزامء کذا فی ”ٴالئیلٴ (ہ:٣۳٣).‏ قلت: محمد بن الزبرقان من رجالِ 








جاتے ‏ ۔ جواز الش رکة وٹبوتہا شرعا ۷۱ 


٣۳‏ عن السائب بن آپی السائب أنه قسال للنبی عٹہ: کرک خی فی 
ال جاھلیة فکنت خیر شریك لا تدارینی ولا تمارینی. رواہ أبو داود وابن ماجےء ولفظە: 
ىنب شبرپکی؛ ونعم الشریلۓ کنت لا تداری۔ولا تماری. وأ رجہ النسائی وا اکم 
وصحدعه زالئیل ۱۴۲:۶).,. 

٤‏ عن أبی النہال ان زید بن ھن و کا ین 
فضة بنقد ونسیئەء فبلغ النبی لا فا سا ان ما کان رت نائ رو ھا کان سڈ 
فردوہ. رواہ أحمد والبخاری؛ ولفظه: (ما کان یدا بید فخذوہ وما کان نسیقة فردوہ). 
۱ (نیل الأوطار 7۱۶۳۵ 


لماغة إلا ااثرمذی صّلذوق من الثالَة ریب ص :۸ وقد زا الوصل؛ والزیادةمن لاق 
مقبولة فزالت العلة وصلح ا حدیث للاحتجاج بەہ قال ا ح3 فی ”الفتح“: ولا شك أن کون 
الشرکة مشروعة اُظھر ثبوتا مما بە ِوتہا من هذا ا لحدیث ونحو:: إذ التوارث والتعامل بہا من لدن 
النبی عأه وھلم اس لا یمام ال جات حدیث : ینه فلھذا لم یزد الصنف علی ادعاء 
تقریرہ یک علیہا اھ (۳۷۷۰:۵). وقال الوفق فی ٴالمغنیٴ: الش رکة ھی الاجتماع فی استحقاق و 
تصرف؛ وھی ثابتة بالکتاب والسنة والاجماع, أما الکتاب والسنة فذ کر منہما ما ذکرناہ فی ا متن؛ 
ٹم قال: وأجمع اللسملون علی جواز الش رکة فی ا جملةء ونھا اختلفوا فی اُنواع منہا نبینہا ان شاء 
الہ تعالٰی اھ .)٠۰۹:(‏ 
٠.‏ قولہ: عن السائب بن أبی السائب إلخء الحدیث مضطرب متا وإسناداء فقد رواہ أحمد بن 
حنبل من حدیث عبد الله بن عشثمان بن حیشم عن مجاعد عن الہ۔ادب ان الابی گه ال لە یوم 
الفتح: برا بای وشریکی کان لا یداری ولا بماری؛ وقال السرلی: إنه کئیر الاضطراب 
فمنہم من یرویە عن السائب؛ ومنہم من یرویه یه عن قیس بن السائب؛ ومنه من یرویہ یہ عن عبا الله بن 
السائب؛ وھذا اضطراب لا یئ یثبت به شىءء ولا تقوم بە حجة (فتح القدیر ٥‏ ۷۰ء 

والجشواب ان ذلك انما یصح إذا راد ا حجة فی تعیین القائل: :لا تداری ولا تماری. وانما 
غرضنا وھو ثبوت مشارکتہ چُ فثابت علی کل حالء ولعل الراجح فی الإسفاد گنونہ عن 
العالت آے النانقت شاقی سخ ای داود و ابن ماجه و مستدرك الحاکم و ”ا نجتبی: للنسائی: 
وإذا ترجح إحدی الطرق علی الأخری زال الاضطراب؛ فافھم. ۱ 

قوله: عن ابی المنہال إلخ دلالته علی ثبوت الش رکة ظاھرةء ولا دلالة فیه علی جواز الشركة 








إعلاء السنن 


باب شر کة المفاوضة 
٥‏ عن صالح بن صھیب عن أبيە قال: ال رھز لات کل: ثلاث فیہن 
ال رکة البیع إلی أجلء والمقارضةء وإخلاط البر بالشعیر للبیت لا للبیعء وفی بعض نسخ 
ابن ماجة: المفاوضة بدل المقارضةة رواہ ابن ماجه (فتح القدیر ۳۸۱:۵ و نصب الرایة 
7۲,.,. قلت: قال ابن ماجة: حدثنا ا حجسن بن علی ا خلال ثنا بشر بن ثابت الہزار ثنا 
نصر بن القاسم عن عبد الرحیم بن داود عن صالح بن صھیب بە ونصر وعبد الرحیم 
وصالح مجاھیل قال البخاری: وھذا موضوع (التہذیب .)٦۳٣:٣٣‏ 
باب جواز الشرکة بالإشارۃ والمعنی دون اللفظ 
٦۔-‏ فُذکر اُن رجلا ساوم شیا فغمزہ آخرہ فرأی عمر أن له شرکة؛ علقه 


بأن کون النائیر من اُحدھما ودرا من الآخر کم لا یخقی وسیای حکمھا ان شال تدلی. 
باب شر کة ال مفاوضة 
قوله: عن صالح بن صھیب إلخ؛ قلت: اکر لے مت اع تتلاف 
”الھدایة' وھذہ الشرکة جائزۃ عندنا استحساناء وفی القیاس لا تجوز وھو قول الشافعی؛ وقال 
مالك: 7ٹ م0 گن : دفاوضوا فانه أعظم للب رکة٥ء‏ (ھذا 
الحدیث لم یعرف فی کت ) (فتح القدیں). ‏ وکذا الناس یعاملونہا من غیر نکیر؛ وبە 
یترك القیاس قال ا حقق فی ”الفتحٴ: لان التعامل کالإجماءء ولو منع ظھور التعامل بہا علی 
الشروط التی ذکرتم من من ال مساواۃ فی جمیع ما یملکه من النقود بل علی شرط التفویض العام کما 
٠‏ عن ماك اُمکن اھ .)۳۸۱:٥(‏ قلت: والظاھر ان اأھل العراق تعاملوھا فقط دون أھل ال حجازء فلذا 
الم یعرفھا مالكء وعرفھا فقھاء العراقء وقیدوھا بقیود تعاملھا الناس بہاء فان الوارد علی خلاف 
الشیاس یقتصر علی موردہ علی ما تقرر فی الأأُصول وأَیضًا فجواز أصل الش رکة فی الشرع 
یستدعی جواز جمیع أنواع الش رکة التی تعاملھا السلمون من غیر نکیر؛ فلا تقبل دعوی 
٠‏ الاختصاص بالبعض إلا بدلیلء وقول مالك: لا أأعرف ما المفاوضۃ؟ لیس بحجة علی من عرفھا من 
فقھاء العراقء وکان بہا من الصحابة والتابعین عدد کشیر؛ کما لا یخفی علی من مارس علم 
رس ر ست ھجم سی 
۱ باب جواز الشرکة بالاشارۃ والمعنی دون اللفظ 
قوله: 829 ء قال ال حافظ فی ”الفتح' وھذایدل علی أنه کان لا یشعرط 












ج - ۱۳۴ م۷۳ 
البخاری ووصله سعید بن منصور من طریق إیاس بن معاویة أُن عمر أُبصر رجلا یساوم 
سلعة وعندہ رجل فغمزہ حتی اشتراھاء فرأی عمر اُنہا شرکة (فتح الباری .)۹٦:۵‏ 
باب الشر کة فی الطعام وقول الرجل: أُْرکنی 
۷ - عن زھرۃة بن معبد أنه کان یخرج بە جدہ عبد اللہ بن ہشام إلی اأسوق 
فیشتری الطعامء فیلقاہ ابن عمر وابن الزبیر فیقولان لە: أش رکنا فان النبی تہ قد دعا 


لٹ رکۃ صیف ویکنفی فیہا بالإشارة إذا ظھرت القرینةہ وھو قول مالك اہ وفی ' الدر ا ختار “: 
ورکنہا -أی ماهیتہا۔ الإیجاب والقبول ولو معنّی اھ قال ”الشامی “: قولە: ولو معنیء یرجع 
إلی کل من الإیجاب والقبول (۲۲۰:۳). قلت: ولکن ش رکة الفاوضۃ لا تصح عندنا إلا بلفظ 
الفاوضة أُو بیںان جمیع مقتضیاتہا إِن لم یذ کرا لفظھا بأن یقول اأحدھما وھما حران بالغان 
مسلمان أو ذملیانء شا ركتك فی جمیع ما أأملك من نقد وما تملك علی وہ التفویض العام من کل _ 
منا للآخر فی الٰمجارات والنقد والنسیئة وعلی أن کلا ضامن عن الآخر فا یلزمہ من أمر کل بیع 
(فتح)ء کذا فیٰ ”الشامیةٴٴ .)۲٢٥٥:۴(‏ 
ولا یخقی ان الاثر اللذکسور فی المتن نما ہو فی الش رکة فی الشراء وھی شرکۃة ملك' 
لا شرکة عقلء فلا یدل علی جواز شرکة العقد بالإشارة ونحوھاء فافھم؛ وکونہا ش رکة ملك 
صرح بە الشالٰی فی ”رد ا نحتار“ (٥:٥٥٥)؛‏ وھی لا تتوقف علی اللفظ بل قد تشبت جبرا 
ہلا اختیار کما لو ملکا مالا پارث أُو اختلط مالھما بلا صنع من اُحدھماء وقد تثبت باللفظء کما 
آ ریا الع آرئرآت رلا سی انال ہے رغاس توافت راقتول لا 
فکذا شر کة املك بە؛ واللہ تعالی اأعلم. 
ٰ باب الشر کة فی الطعام وقول الرجل: اش رکنی 
قلت: وھذا أَیض من شر کة الملك دون ش رک العقدہ قال فی ”الدر ا تار : ومن اشتری 
۱ عبدًا مثلا فقال لە آخر: اش رکنی فیهہ ققال: فعلتء إِن قبل القبض لم یصح (لأن الإشراك ییتنی علی 
صیرورة المشتری بائعا للذی اش رکەہ فلو أُش رکە قبل القبض لم یصح؛ لکونە بیع ما لم یقبض وھو 
نی عدع)ء وا بصدہ صح وازمہ نصف الشمن؛ وِن لم یعلم بالشمن خیر عدد العلم یہ قال 
الشامی: لا یخفی أُن هذہ الش رکة ش رکة ملك اھ ٣(‏ :٤٥٤ً)۔‏ 
التعبیہ علی غفلة ا حافظ: ١‏ 


نما قاله الحافظ فی '”الفتح' سی وس مت ا گی کسح ھا 














[علاء لسن الش رکة فی الطعام وقول الرجل: ُش ركتي__ ؤ۷ 


لك بالب رکة فیش رکھم؛ فریا صاب الراحلة کما ھی فیبعث بہا إلی النزل رواہ البخاری 
(فتح الباری ۹۷:۰). 
اق ارس الشور رعلن اع گی ک سا اق مدع ا نَاتعية 
اختصاصھا بالٹلیء وسبیل من أراد الش رکة بالعروض عندھم ان یبیع بعض عرضه المغلوم ببعض 
عرض الآخر المعلومء ویأُذن لە فی التصرف: وفی وجہ لا یصح إِلا فی النقد اللضروب کما تقدم 
وعن ا الکیة تکرہ الش رکة فی الطعامء والراجح عندھما الجواز اھ .)٦٦٦٦(‏ لیس فی محله و کدا 
قوله: فیقولان له: اش رکنا هو شاھد الترجمةہ لکونہما طلبا منە الاشتراك فی الطعام الذی اشتراہ 
فأُجابہما إلی ذلك وھم من الصحابة ولم ینقل عن غیرھم ما یخالفه فیکون حجة اھ .)١۷:٥(‏ 
ما عرفت أُن الأثر إنھا هو فی ش رکة الملكء ولا نزاع فی جواز ش رکة اللك فی الطعام وغیرہ 
من امثلیات وذوات القیم؛ والدزاع اما هو فی جسواز ش رکة العقد -أی الفاوضۃ والعنان- 
بغیر النشدین من الذھب والفضة والفلوسن النافقةء فمنعه ال حنفیةء وقال الأکٹر: یصحفی کل 
مثلی ولا حجة لھم فی ھذا الأثر ما بیناء قال ابن بطال: أجمعوا علی أن الشرکة الصحیحة ان 
یخرج کل واحد مثل ما اأخرج صاحبہہ ثم یخلطا ذلك حتی لا یتمیزء ٹم یتصرفا جميعا إلا ان 
یقیم کل واحد منہما الآخر مقام نفسےء وأجمعوا علی ان الش رکة ىالدراھم و الدنائیر جائزةق لکن 
اختلفوا إذا کانت الدنانیر من اأحدھما وال۔راھم من الآخر؛ فمنعه الشافعی ومالك فی املشھور عه 
والکوفیون إلا الٹوری انتہی. (قلت: وا حنفیة إُنھا منعوہ فی ا مفاوضة إن تفاوتت قیمتہاء ولم یمنعوہ 
فی العنان مطلقا لاشراط المساواة فی الاولی دون الأخریء صرح بە فی الدر والشامیة ١٢۷:۳‏ 
و۸٥)ء‏ وزاد الشافعی أُن لا یختلف الصفۃ أَیضًا کالصحاح والمکسرۃء وقد اختلف العلماء فی 
الدراهم اللغشوشة والتبر وغیر ذلك)َ فقال الاکٹر: یصح فی کل مثلی وھو الاصح عند الشافعیة 
وقیل: پختص بالنقد اللضروب اھ ۹٥:٥(‏ "فتح الباری ). 
سے قلت: وعندنا لا تصح امفاوضة ولا العنان إلا بالنقدین والضلوس النافقة ولا تجوز بالعروض 
أصلا إِأ با حیلة التی مر ذکرھا فی کلام الحافظء وأما التبر والنقرۃ فان جری التعامل بہما صحت؛ 
وإلا فکالعروض والسدراہم الغشوشة إن کان الغالب علیہا الفضۃ ففی حکم الصحاح 
وإلا فکالعروض واللہ تعالی اأعلمء واتفقوا علی ذلك فی اللضاریة قال ابن حزم: والقراض اما ھو 
بالدنانیر والدراهھم ولا یج وز بغیر ذلك إلا بأن یعطيه العصرض؛ فیأمرہ ببیعه بٹمن محدود 
وبأن یأخذ الشمن فیعمل بە قراضًاء لأن مذا مجمع عليه وما عداہ مختلف فیہ؛ ولا نص يایجابہء 











أ 
ساسا ا سے سس س×١‏ دش اس 


و ٦ر‏ : : ۷ 


۱ باب جواز شرکۃ الأبدان 
۸ع بی عبیدة عن عبد الله قال: اشت ر کت أنا وعمار وسعد فیما نصیب 
یوم بدرہ قال: ہت باسیرین ولم أجئ : نا وعصمار بشیء. رواہ ”ابو داود“ 
وٴ النسائیٰ” و اج توم کر ہیوت اللہ بن 


ولا حکہ کی مال لا با اه اض ون َنغ ئن :لزا نیز اذنائیر والدراع الشائیٰ 
ومالك ویو حنیفة وأبو سلیمان وغیرهم اھ (۸: 7۳٦۷‏ 
۱ باب جواز شرکة الأہدان 

قولہ: عن أبی عبیدۃ إلخ ند ود یس کسو تہ قن کت 
لبدان کما ذکرہ الصنف ای صاحب النتقی- وھی ان یڈ یشترك العاملان فیما یعملانه؛ فی کل 
ا ہے سے سٹؤجر عليه ویعینان الصنعة وقد 
ذھب إلی صحلتہا مالك بشرط اٹحاد الصنعةء وڑلی صحتہا ذھبت العترۃ وأبو حنیفة وأصحابه؛ 
وقال الشافعی! شر کة الاُبدان کلھا باطلق لان کل واحد منہا متمیز ببدئە ومنافعه (فلا یتحقق 
ا خلط وھو شرط ال رکة عندم)؛ فیختص بفوائدہ وھذا کما لو اشت رکا فی ماشیتہماء وھی 
متمیزۃ لیکوڈ الدر والنسل بینہما فلا یصح:؛ وأ حابت الشافعیة عن ھذا الحدیث بأن غنائم بدر 
کانت لرسول اللہ یه یدفعھا لمن یشاء اھ (ہ :۳۸). 

اون بیع کا تقدم کی باب الماد ان غخائم بدر ما کائت لرسول ال ملا بل 
کانت إليه تصرفا وتتفیلاء قال اللوفق فی ” الغنی ٠‏ : وقال أبو حنیفة: یصح -أی شرکة الأبدان- فی 
الصناعق ولا پصح فی اکتساب المباح کالاحتشاش والاغتنام؛ لأن الش رکة مقتضاھاء ال وکالة ولا 

تصح ال وکالة فی ہذہ الأشیاء لن من اُخذھا ملکھاء وف ھذا لحبر حجة علی بی حنیفة لأنہم 
اشت رکوا فی مباح وفیما ایس بصناعة وھو منع ذلكاھ زہ )٣٣۰‏ 

والجوابِ بالنعء فلا نسلم أنہم ) اشت رکوا فی مباح بل اشت رکوا فیما یستحقونه من الغنیمة 
ولیست کمثل الصید من اُخذھا ملکھاء وونھا بملکھا الغافون بقسمة الإمام وتنفیلهہ ولیس النفل من _ 
الٰاخات ا قدمنا اُن القاتل لا یستخی سلب القتیل بمجرد قتله بل یتنفییل الإمامء ‏ ولیس للقاتل أُن 
یأخذہ مستبدا بنفسه بدون إذنہ؛ ولا نسلم أیضا أنہم اشت رکوا فیما لیس بصناعق فان القتال وأسر 
العدو من أغرٰب الصنائع وأحمنزھاء ولھہذا تری الناس یأخذون فتونہاء وقواعدھا من أُساتذة 
ھنذا الفن؛ قاله الشیخ عبد الغنی انجددی فی ٴ إنجاح الحاجة لکشف سنن ابن ماج (ص١٦۱)ء‏ 














إعلاء السنن جواز شرکا الاأبدان ۷ 


مسعود (نیل الاو طار ۷ ) قلت: ولکن الدارقطنی )۳٦٣:٢(‏ صحح روایته عن 
آ6 وقال: ُبو عبیدة اأُعلم بحدیث أبيە ویمذھبه وفتیاہ من نظراءہ اھ. 


سی کاتھرھر سی فا طاعت سیسات دس مفرسسح تک 
ثز عندناء کما فی ٴالدر ‏ والشامیة (۷:۳ ۷ ۹٥ئ)ء‏ فکذا ھذا۔ 

الجواب من إیراد ابن حزم علی اخنفیة وا مالکیة فی ھذا الباب: 

واندحض بذلك مإ قاله ابن حزم فی ٴ ا حلی ٴء ونصه بعد ما أأقذع فی الکلام : ول ذلك أن 
ھذا خبر منقطعء لان أرا عيدة لا یڈگز من أبيه شیثاء (قلنا: نعم! ولکنە أعرف الناس بحدیث أببه 
ومذھبء ولذا صحح الدارقطنی روایته عن أبیە کما ذکرناہ فی التن). قال: والشانی أُنە لو صح 
لکان اأعظم حجة علیہم؛ لأنہم أُول قائل معنا ومع سائر اللسلمین ان ھذہ شرکۃة لا تجوزء (قلنا: 
وکیف لا تجوز وقد فعلھا الصحابة بمھحضر من النبی چه وأقرھم عليه؟ وقال أحمد: أشرك بینہم 
النبی تٍّ کذا فی ”امغنی ‏ (ہ:٢۱٣).‏ والأثر قد احتج بە أحمد, واحتجاج ا جتہد بحدیث 
تصحیح لە) قان : وإنە لا ینفرد أحد من أھل العسکر بما یصیب دون جمیع أُھل العسکر؛ حاشا ما 
اختلغنا فیه من کون السلب للقاتل. (قلنا: ومن قال لكع: إِن ش رکة اٹجاهدین الابذات تستدعی 
انفراد أحد الش رکاء بما یصیب؟ وھل ھذا إلا التمویہ بالباطل؟ وإنما تستدعی اشتراك الش رکاء فیما 
یرزقھم اللہ تعالی). ۱ 

قال: والٹالٹ: اُن هذہ شرکة لم تم ولا حصل لسعد ولا لعمار ولا لابن مسعود من ذینك _ 
الأمیرین إلا ما حصل لطلحة بن عبید اللہ الڈی کان بالشامء ولعثمان بن عفان الذی کان با لمدینة 
و سے ج رو بر وو یت 
أربعة الأأخماس منہا بعد إمحراج ال خمس للہ وللرسول ُء وبعد إخراج ما کان وعدہ ممن أُسر 
الأساری أُو علی ما أخذوہ بغیر قتالء فقد أخرج ابو دود فی سننه بسند صحیح عن ابن عباس ان 
رمنول اللہ لن قال یوم بدر: من قتل قتیلا فله کذا وکذاء ومن أسر أُسیرا فله کذا ‏ وکذا. 

وفی ”السیر الکبیر ”: وذکر عن موسی بن سعد بن زید قال: نادی منادی رسول اللہ مل 
یوم بدر: (من قتل قتیلا فله سلبه ومن أسر اُسیرا فھو لە)ء فاأعطی قاتل ابی جھل --لعنه الله-- سلبيہف 
وما اأخذوا بغیر قتال قسمه بینہم عن فواق -یعنی علی سواء- وھکذا ذکرہ ابن عباس؛ وقد 
اتفقت الروایات اه اُعطی کل قاتل سلب قتیله یومغذ علی ما ذکر عن عاصم بن عمر بن قتادةء 
قال: أُخذ علی سلب الولید بن عتبة وأخذ حمزة سلب عتبة وأخذ عبیدة بن الحارث سلب شیب 








دو ۱ ۲۷| 
ٰ باب سشرکة الوجوہ 
۹ >- اُخبرنا مالك أُخبرنا العلاء بن عبد الرحمن ب. یعقوب أن أباہ اُخبرہ قا 
فدفع إلی ورثتہ لکونہ مات قبل ان ینتہی إلی المدینة کذا فی ”بذل ا جھود .)٦۷:٤(‏ قال: فکیف 
یستحل من یریٰ العار عارا أُن یحتج بش رکة أبطلھا اللہ تعالی ولم یعضہا؟ (قلت: هذا کلە تمویه 
بالباطل؛ فإنہم لم یکونوا اشٹ رکوا فی شیء بعینہ بل کانوا قد اشت رکوا یما یرزقھم اللہ تعالی یوم 
بدرہ فھل تری ان اللہ لم یرزقھم من غنائسه شیئا؟ وہب أُن رسول اللہ لگ قسمھا بینہم بالسویة 
فھل من مانع من ان یکونوا بعد ذلك قد خلطوا ما صابہم ٹم قسموہ بینہم علی الش رکۃ؟). 
قال: والرابع أنہُم یعنی -ا حنفیین- لا یجیزون الشرکة فی الاصطیادء ولا یجیزھا ا مالکیون 
فی العمل فی مکانین؛ فھذہ الش رکة المذکورۃ فی الحدیث لا تجوز عندھمء فمن اأعجب من بحتج 
فی تصحیح قولہ بروایة لا تجوز عندہ؟ (قلنا: قیاسھا علی الشرکة فی الاصطیاد باطل وأبطلء فان 
الصید لمن اأخذہ ولا کذلك الغنیمة والنفل والسلب؛ فإنہا لمن اأعطاہا الإمام کما تقدمء فالش رکة 
المذکورۃ فی ا حدیث جائزۃ عندنا کالش رکة فی تعلیم الکتابة وتعلیم القرآن ونحوعماہ:وبہذا ظھر 
أُن ما ذکرہ فی ٴبذل ا جھودٴ هھنا تبعا لابن الھمام لیس فی محلہء وا حق ما قاله الش وکانی؛ وإلیٰ 
صحتہا ذھبت العترۃ وأبو حنیفة وأصحابہ اھ کیف لا وقد دل .کلام ابن حزم علی ان من أُجاز 
شر کة الابدان اجتج بروایة أبی عبیدة عن أبيه ھذہء وبعید عن ا حنفیة اُن یحتجوا بہذا ا حدیث؛ 
ولا یقولوا بجواز الش رکۃ ا مذکورۃ فیه فافھم, فلعل ال حق لا یتجاوز عما قاله الشیخ عبد الغنی 
انجددی الدھلویٰ رحمم اللہ تعالی فی ٭إنجاح ا حاجةٴ: إن الظاھر اُن ھذہ لیست بش رکة فاسدۃ - 
لاف ماافرھاز الاغات رطاسریس اؤااست رف دنت الا ام 
اُخذھا لان القائلة من جملة'' الصنائع؛ ولھہذا تری الناس یأخذون فٹونہا وقواعدھا من أساتذة 
هذا الفن اھ). -۔ 
۲ ہر یں ہہ 
7 ْ 
منا القائلین ۳ الاجارة .ھ0 بعض الطاعات کالامامة والأذان القرآتء وإذا کان كذلك فلنقل بجواز ان 
پتخذ ا 2 للجھاد بالأحرۃ" کما هو غادة السلاطین فی ھذا الزمانء لآن ا حاجة ای ذلكِ اتا من ا حاجة لی الام 

















إعلاء جو وا عو ۷۸ 


اأُخبرنی ابی قال: کنت ا ہے تی جس وإن عمر بن الخطاب قال: 
لا یبیعہ فی سوقنا اأعجمی فإنہم لم یقیمۂ فی الیزان والکیالء قال یعقوب: فذھبت إلی 
عٹمان بن عفان ففلت: مور تہ : ما ھی؟ قلت: بز قد علمت 
مکانہ ببیعہ صاحبہ برخص لا یستنطیع بیعه أشتریه لك ٹم أبیعه لك قال: نعمء فذھبت 
فصفقت بالبزء ثم جئت بە فطرحت فی دار عثمانء فلما رجع عثمان فرأی العکوم فی 
دارہ قال: ما ھذا؟ قالوا: بز جاء بە یعقوبء قال: ادعوہ لی فجثت فقال: ما ھذا؟ قلت: 
ھذا الذیٰ قلت ىك. قال: ا نظرتہ؟ قلت: کفیتك؛ ولکن رابه حرس عسر؛ قال: نعمہ 
فذھب عثمان إلی حرس عمرء فقال: إن یعقوب یبیع بزی فلا تمنعوہء قالوا: نعمء فجثت 
بالبز ألسوق: فلم ألبث حتی جعلت ثمنە فی مزود وذھبت إلی عثمان وبالذی استریت 
البز منهء فقلت: عد الذی لك فاعتدہ وبقی مال کثٹیں ء قال: فقلت لعثمان: ھذا لك أما 
أُنی لم أظلم بە أُحدا. قال: جزاك اللہ خیرا وفرح بذلكء قال: فقلت: أُما أنی قد علمت 
مکان بیعھا مفلھا أُو أفضل, قال: وعائد أنت؟ قال: قلت: نعم إن شغت؛ قال: قد شکتء 
قال: ففلت: إنی باغ خیرًَ فأُش رکئیء قال: تسین راتا أجرجه محمد فی ”لوط 
(ص:٣٣۳)‏ ویعقوب المدنی مولی ا حرقة مقبول من الشانیة (تقریب ص: )۳٤٤‏ وبقیة 
ْ ایا سے سی ترفظر 


بالنسیقةہ وإن لم یکن لواحد منہما راس مال علی ان الربح بینہماء والوضیعة علی ذلكء قال: وإن 
ولی الشراء والبیع أحدھما دون صاحبە لا یفصل واحد منہما صاحبه فی الربح فإن ذلك لا یجوز 
ان یس وی وی سن سوہ ھ (ص٣٣۳).‏ 
وقال الملوفق فی اللغنی 07ا وو حر یراہ اض 
وثقة العجار بہما من غیر اُن یکون لھما راُس مال علیٰ أُن ما اشتریا بینہما نصفین سن آر فاا نا راع 
ار نحو ذلكء فما قسم اللہ تعالی فھو بینہماء فھی جائرۃ سواء عین اأُحدھما لصاحبه ما یشتریهء 
أو قدرہ أو وقته او ذکر صنف امال أو لم یعین شیغا من ذلك بل قال: وو رہ وت وف 
٠‏ _بیناء قال اأُحمد فی روایة ابن منصور فی رجلین اشت رکا بغیر رؤوس أموالھما علی أاُن ما یشتر 
کل واحد منہما بینہعا فھو جائز وبہذاقال الٹوری ومحمد بن الحسن وابن ا لنذر وقال أہ أُبو 
حنیفة: لا یصح: حتی یذکر ألوقت أو الال أو صنفا من الثیاب اھ ٥(‏ ۳)۔ 








کو وت ۷۹ 


باب شرکة العنان وأحکامھا. 

- روینا من طریق وکیع عن سفیان الثوری عن أبی حصین قال: قال علی 
ان أبی طالب فی الضارب وفی الشریکین: الربح علی مسا اصطلحا عليهء رواہ ابن حزم 

فی ا حلی (۸:٦۱۲)ء‏ وسندہ صحیح مرسل, ورواہ عبد الرزاق عن یس بن الرببع 
عن ابی حصین ع عن الشعبی ءنه (التلخیص ۰۲٢٥٥۲)۔__‏ 

٤۷۱۰‏ وم طریق و کیع عن سعیاں الشوری عن هشام ا ن کلپ عغامم 
حول وإسماعیل الأسدی قال إساخیل: عن الشعییء وقال عاصم: عن جابر بن زید 


قلت: کا کرھم اور سی ہہ ایس ھتاس لاد ا سد تا 
ش رکة الوجوہ نکون عامة وخاصۃء ویکون کل من التقبل والوجوہ عنانا ومفاوضة بضرطہ: کما 
فی الدر مع الشامیة .)٥۸( ٣(‏ وقال فی ”المبسوطٴ: وغذہ الشرکة عندنا تجوز عنانا ومفاوضة 
إلا أُن الفاوضة لا تکون إلا باعتبار اللساواۃ ذ فی الشتری والربح جمیعًا اھ )٥۰٤١٤:١١(‏ وقد تقدم ان 
المفاوضة ھی اللشارکة فی جمیع ما یملکه الشریکان من نقد علی وجه التفویض العام من کل منہما 
فی الفجارات والنقد والنسیفة علی أُن کلا ضامن عن الآخر ما یلزمہ من أمر کل بیع اھ والتفویض ‪٠‏ 
و ںو مو و وید ش ری کچھ تا 
۱ باب شر کة العنان وأحکامھا 

قولہ: روینا من طریق و کیع إلخ قلت: قولە فی الشریکین: الربح علی ما اصطلحا عليه ظاھر 
فی ش رکۃ العنان؛ فان اللفاوضة لا تکون إلا بھساواتہما فی راس ا ال والربح لا علی ما اصطلحا 
عليه کما لا یخفی؛ وڑھا یجوز الربح علی تما اصطلحا عليه فی العنانء وقد وقع الحصریح بہا فی 
الأثر اللذکور بعدہہ فإنه فی شریکین أُخرج أُحدھما مائة والآخر مائتینء وھذہ لیست إلا ش رکة 
العنانء فإِنہا تح مع التفاصیل فی الال دون الربح وعکسہہ وبخلاف ا جنس کدنانیر من اأُحدھما 
'وذراھم من آخرہ وب لاف الوصف کبیص وسودہ وإن تفاوتت قیمتہا والربح علیٰ ما شرطا ومع 
عدم الخلط کما فی ' :دز کات 1 ۰).وقال الموفق فی امغنی: الدوع الثالث من أُنواع 
الشرکة ھی شر کة العناتء ومعناھا: أُن بشترك رجلان مالیہماعلی اُن یعملا فیہا بأبدانہما والربح 
بینہماء وھی جائزۃ بالإجماع وذ کرہ این النذر وما وی و یت 0 
سی کہ بہھفد الش رکة: 
. ونذکر بعد ذلك من أحکا الش رکمة ما اُجمع عليه آورد بہ الأر فان اکر أُحکامھا 











میں ےم شر کة العنان وأحکامھا ۸۰ 


وقال هشام: عن إبراھیم می لوا کلھم فی شریکین ارح َجدهما افة ولآخز 
ا او اع ما اصطلحا"”' عليه والوضیعة علی راس ا ال. رواہ ابن حزم أیضا 
فی ”اغلی“ (۸ :٦٢٦)ء‏ ورجالە ثقاتء وهشام ابو کلیب قال مغلطای: هو ثقة قال 
الحافظ فی ٴ العلخیص“ )۲٥٥:۷(‏ ثم وجدته فی ثقات ابن حبان اھ. 


لا یوجد فی المرفوع من الأحادیث: قال ا موفق فی ”الغنی ٴ: ولا خلاف فی أُنه یجوز جعل راأس 
امال الدراهم والدنانیں فإانہا قیم الأموال وأنمان البیاعہات والناس یشت رکون بہا من زلدن 
النبی َلِك إلی زمننا من غیر نکیرہ فأما العروض فلا تجوز الش رکة فیہا فی ظاھر اللذھب؛ نص عليه 
وإحاق و اہو ٹور و امتخابت الرأیٰ اخ :)۲٢۷:۸(‏ 

قال أموفق: والربح علی ما اصطلحا عليه یعنی فی جمیع أقسام الشرکة ولا خلاف فی _ 
ذلك فی المضاربة احضةء قال ابن ا منذر: أجمع أھل العلم علی أُن للعامل ان یشترط علی رب ! ال 
ثلٹ الربح أو نصفہ أُو ما یجمٰعان عليه بعد أُن یکون ذلك جزء معلوما من أجزاء وأما شرکة 
العنانء فیجوز ان یجعلا الربح علی قدر ا مالین ویج وز أُن یتساویا مع تفاضلھما فی الال 
وأُن یتفاضلا فیه مع تساویہما فی امال؛ وبہذا قال أبو حنیفةہ وقال مالك؛ والشافعی: من شرط 
صحتہا کون الربح وا خسران علی قدر الالینء لأن الربح فی ھذہ الشر کة تبع للمالء ولنا اُن 
العمل ما یستحق بە الربحء فجاز ان یتفاضلا فی الربح مع وجود العمل منہما کالمضاربین لرجل 
واحد اھ .)۱٤٥٢١:۸(‏ 

قلت: ویؤیدنا أثر علی بن ابی طالب وقول الشعبی وجابر ٠‏ زید والنخعی؛ کما ذکرناہ فی 
قال: والوضیعة علی قدر ا الء یعنی ا حسران فی الشرکة علی کل واحد منہما بقدر ماله فإن 
کان مالھما متساویان فی القدر فا حسران بینہما نصفینء وإن کان آثلاثا فالوضیعة آثلاثاء لا نعلم 
فی ھذا خلافا ب بن اُھل العلمء وبە یقول ابو حنیفة والشافعی وغیرھماء (قلت: : وھو قول الشعبی 
وجابر بن زید والشخعی کما هو مذکور فی التن) وفی ش رکة الوجوہ تکون الوضیعة علی قدر 
(م احتج ان حزم بہذا الأثر ویما تقدمه علی جواز عقد الشرکة بین اللسلم والذمی؛ ٹم قال: ھذا صاحب لا یعرف لە من الصحابة 


مخالف؛: وقد خالفه ا حنفیون وا الکیون وخالفوا معه من ذکرنا من التابعین اھ وأحسن اللہ عزاثنا فیيك یا أنن حزم! فھل فی 
ھذہ الآثار ذ کر عقد الْشرکة بین ا مسلم والکافر؟ فان کان ھذا ہو شأنِ الاستدلال فقد ضاع واللہ اسم فھم ا حدیث وفقھه. 











٤١۷٤٤ ..‏ عن نافع عن این عمبر أن رسول الہ عّهِ عامل أُھل خیبر بشطر ما 
:۔یخرج منہا من ثمر آو زرع رجہ ا لجماعة إلا النسائی (زیلعی ۹:۲٥۲)۔‏ 


ملکیہما فی المشتریء سواء کان الریح بینہما کذلك اأولم یکن وسواء کانت الوضیعة لتعلف او 
نقصان فی الٹمن عما اشتریا بە او غیر ذلكء والوضیعة غی المضاربة علی ا مال خاصة لیس علی 
العامل منہا شی ءہ لن الوضیعة عبارةعن نقصان راس امالء:وھو مختص بملك ربە لا شیء للعامل 
فیەء فیکون نقصہ من ماله دون غیرہء ونما یشترکان فیما یخحصل من النماء اھہ (۸:۸١٢۱)۔‏ 
۱ ۱ لا یجوز أن یجعل لأحد من الش رکاء فضل دراہہم معلومة 

قال وك یمرآ یش لأجسئن الخز کا فمل عرامی واساۂ آنہ می نعل تعطیب 
أحد الش رکا دراہم معلومة او جعل مع نصیبه دراھم مثل أُن یشترط لنفسه جزءَٗ وعشرة دراھم 
:بطلت الشرکق, قال ابن اشنذر: اأجمع کل من تحفظ دہ من ال العلم لی إبطال الضراض إ إذا 
شرط أحدھما او کلاھما لنفسه دراصم معلومةہ ومن حفظنا عنه ذلك مالك والاأوزاعی والشافغی 
وأبو ٹو ثور ر وأصحاب الرأی اھ (۸۰۸٣۱)۔‏ ۱ 

ےه باب جواز غقد ال رکة غیر المفاوضة بین السلم والذمی_ 

تہ ومشازكة اللسلم للذمی جائرةء لأنه لم یأتِ قرآن ولا سنة 
بللنع من ذللک؛ وقدعامل رسول,اللہ ع اأھل خیبر وم یہو بنصف ما یخرج منہا علی أن 
ایعملوھا بأموالھم وأنفسهم فھذہ شرکة فی الشمسن والزرع والغرسء وقد ابشاع رسول اللہ عم 
طعاما من یہودی بللدینة ورهنه درعه فمات عليه السلام وھی رهن عندہ؛ (رواہ من طریق 
البخازی 4۷۶۸)ء فھذہ تجارۃ الیوود جائزق ومعاملتہم جائزۃء ومن خالف ھذا فلا برھان له ام 
)١١٣ ۸(‏ ق قلت: وقد اُجاز علساؤنا مشا رکة للسلم للذمی فی غیر الفاوضة لن مہنی امفاوضة 
علی تساوی یکین مالا وتصرفاء ولا یخفی أن النساوی فی التصرف یستلزم التساوی فی 
الدینء لأُن الکافر إذا اشتری خمرا او ختزیر لا یقدر السلم ان یسیعه وکالة من جھتہہ فیقوت 
شرط التساوی ذ مرا ا 0 7 
. دلیل جواز شرکة المفاوضة: 
فان قیل: من أین اشعراط المسساواة؟ قانتا: فاشوخر ری بحردافظهب رفآ 
7 یکون الشریکان متساویی ا مال لی وج التفویض علی العموم جائزۃ بلا مائعء 











کے بے یت ُُ٘×۔-۸۲۰ 
إلا أُن ۹٦٣‏ ۹ "۰*۰" 01و فریل 


روس رت لاب رت تا غنل الزشہ لار مسا ىسيا ھت 
جو و تو میٹ کو وت 
الساواۃ فی أمرالشرکة فاإذا ذکٹراھا تثبت اأحکامھا إقامة اللفظ مقام العنی: بخلاف ما إذا 
لم یذکراھا اھ من ”فتح القدیر“ (۳۸۱:۰). قلت: ولا بشعرط ذلك فی العنانء فتصح بین حر ۱ 
وعبد ومسلم وکافر. وأجاز أبو یوسف المفضاوضة ضا مع اعتلاف الملة مع الکرامة؛ لأن الکافر 
لا یہتدی إلی الجائز من العقود کذا فی الشامیة عن الزیلعی (٣:٥٢٢)ء‏ وبہذا ظھر خطاً ان حزم 
حیث عزا راو جس رک سو رجہ 
سائر أنواع الشرك؛ فافھم. 

ا قولە: جن عطام إلخ-قلت: وھذا ول أعلم علی یل لاستحباب اترك معامادہ والکراهة 
لشازکتە تنزمّاء وإن فعل صح؛ لن تصرفہ صحیح وا یسٹانس بہ لجواز مشارکة لسلم للذمی 

ما رواہ السخاری وغیرہ واللفظ لە عن علی رضی اللہ عنه قال: کانت لی شارف مِن نصیبی من 
الغدم یوم بدرہ وکان النبی يك أعطانی شارفا من الخمس”'ء فلما اُردت أن اأبتعی بفاطمة بنت 


(۱) قال ابن بطال: ظاہرہ ان ا مس شرع یوم بدرہ ولم یختلف أھل السیر أُن ال حمس لم یکن یوم بدرہ وإذا کان کذلك فیحتاج 
قول علی إلی تأویلء فیحمل علی الحمس الڈی حصل من سریة عبد الله بن جحش؛ قال الحافظ فی ۔”الفتح“: ویعکر علیہ ا۵ __. 
فی الروایة الأتیة فی ا مغازی: : وکان النبی يك أعطانی مما أفاء اللہ عليه من الخمس یومثذ ای یوم بدر-ء ولغ اقف علی ما نقله 
عن أھل السیر صريحًا فی أُنە لم یکن فی غنائم بدر مس والعجب أُنە یثبت فی غنیمة السریة التی قبل بدر الحمسء ویقول: 
ن الله رضی بذلك؛ وینضیہ فی یوم بدر مع ان الأنفال التی فیہا التصریح بضرض ا حمس غالیہا فی قصة بدر؛ وقد جزم 
الداودی الشارح ہأن آیة الحمس نزلت یوم بدرء وقال السبکی: نرلٹ الأنفال می بدر وغنائمھاء والڈی یظھر أُن آیة قسسمة 
جرف دسا ئل دک کےا تس ا 
تکرما منە لان الغیمة کانت أولا بنص ول سورة الأنفال للنبی ما (قلت: لم یکن لە ملکا بل تصرف وقضمة). ۱ 
نال: ویعکر علی ما قال أأھل السیر حدیث علی یعنی حدیث الباب فإنه ظاہر فی أنه کان فیہا حمس؛ قلت: : ویحتمل ان تکون 
قسمة الغنائم یوم بدر وقعت علی السواء بعا۔ .ان أخرج الخمسی لانبی ِء وأما ما نقله عن اأمل السی فأخرجه ابن إسحاق 
پاسناد حسن یحتج بمثله عن عبادةء قال: : فلما اختلفنا فی الغدیمة وساءت اأخلافتا انت زعھا الله منا قجعلھنا لرسوله فقدخھاعلی 
الاس عن سواء ای علی سواء- ساقه مطولاء وأخرجە أحمد وا حاکم من طریقہء وصحعہ ابن حبان من وجه آخر لیس فیە 
ابن إسحاق اھٌ۔(٦:٦٣٦۱۳).‏ قلت: وفيیه تأیید ما قدمناہ فی باب جواز شرکة الابدانِ من ان قسمة الغنائم یوم بدر علی السواء 
محمول عندنا علی قسمة أریعة الأُحمایں بعد إخر!ج ا حمس للنبی يكء وما وعدہ من اسر الأساری و علی ما اُخذوہ بغیر 
قتالء فتذ کر ثامنہ۔ ۱ ت : ۰> 














ج - ٢۳‏ ٰ جواز عفد الش رک غیر لفاوضة ین السام والذمی ہے ۸۳ 

٤٤‏ - عن ابی جمرة عن این عباس أنه قال: ات را تا 
ولا مجوسیا لأنہم یربون رواہ الأثرم (الغنی ٥‏ :٠ء‏ ورواہ البیہی فی سننہ 
(ہ ہے کو و پوت جو رتس 


سرذاذ واصدت رجلا صسواا من بنی قاع ان برخل معی خائی ودخرآردت آن یہ 
اسراقت زا جس نی رات غرسیٰ اخرکر ۱ : 

ونی لفظ لە انە قال: سیت شارفا مع رسُول الل فی معدم یوم بدر قال: وأعطانی 
رسول اللہ ا شارفا اأخری؛ فأنختہما عند باب رجل من الأنصارء وأنا أرید ان أحمل علیہا 
؛ إذخرا لایع 'ومعی صائغ من بنی قینقاع فأُسععین به علی ولیمة فاطمة ا لحدیث (۳۱۹:۱ ۰ 
و٢ .)٢۷٥‏ فان الظاھر التبادر منه مشارکتہ لھذا الصائغ من بنی قینقاعء ویختمل ان یکون أجیرا 
: ہیں وو ریو سی و سیت جج 
. الاحتشاش والاصطیاد ونحوھما من المباحاتء فافھم, 

اقولە: ”طن أبی جمرة"إ إلخء قلت: داقن 7 ای غخاسل ا ٹیر 
مضمول فی المفاوضة علی التحرم؛ وفی غیرھا من أُنواع الشرك علی التورع وفیه رد علی ابن 
حزم فی قوله: فھذہ تجارۃ الیہود جائزة؛ ومعاملتہم جائزةء ومن خالف ھذا فلا برھان لە اھ فان 
قول الصحابی حجة عندنا لا سیما وقد تأید بمرسل عطاء عن النبی َِكَ فان قیل: ان کان إرباء 
الیہود والنصاری مانعا عن مشا رکتہم فلیکن مانعا عن معاملتہمء وقند صح ان النبی چُ عامل 
ُھل خییر بشطر ما بخرج منہاء وأنه ابتاع من یہودی طعاماء ورھنہ درعہ قلت: إنھا کان إرباؤھم 
مانعا عن مشا رکتہم لکون الشريك وکیلا عن شریکھ فی شرکة العقودہ ولا ینبغی للمسلم ان 
یربی أو یشتری الحمر والتزیر وکالق کما یحرم لە اُن یعمل ذلك إصالق ولا کذلك المعاملة 
والاشتراء منہمء فان العامل لا یکون وکیلا عن صاحب الأرض فیما یعمل فیہا بل هو عامل 
لنفسهہ والش رکة ھا ھی فیما یخرج منہاء وکذا البائع لا یکون ؤکیلا للمشتری نیما یبیعه بل کل 
واحد منہما عامل لنفسہہ فیجوز للمسلم ان ی یشتری من الذمی ما أُخذہ بالربا أو یأخذ منه فی ٹمن 
بیع ما اکتمبه من ٹمن الخمر وا خزیر ونحوھما ما هو مال عندھم ومن ھنا کرہ أُصحانا 

مشارکة السلم للذمی فی شرکة العقودہ ولم یکرھوا معاملة الأرض معھم ولا البیع والاشتراء 
منہم؛ وقد فی کل ذلك علی ابن حزم فجعل یورد علی ا حنفیة ما لا یرد علیہمء حیث قال: 














إعلاء السنن جواز قد اش خی الفاو ض3 و السلم والذمی -. 
٥۵ء‏ زویناعن وو وت لا بای مض رکة للسلم الذمی إذا کانت 
و و رک و 7ح و ٔ ّ0" ۱ 
الأعلی عن سوید بن غفلة اُن سرت رت نت 
الثمن. رواہ ابو عبید فی الاموال (ص:٥)ء‏ وسندھ صحیحء کما:تقدم فی باب ا جزیة 
والعشر: 


ومن عجائب الدنیا تجویز ابی حنیفة ومالك معاملة الیہود والنصاریٰ وإن اأعطوہ دراھم اکن 
والرباء رٹم یکرفون مشا رکته حیث لا یوقن بأنہم یعملون ما لا یحلء وھذا عجب جدااھ 
)۱٢٥٤ ۸(‏ قلنا: : ا یععجب من ذلك لا درایة له ولا فقہ وإلا فقد ہینا ما ھو الضرق بین المعاملة 
والمشارکة؛ فافھم. 
قوله: عن أیاس بن معاویة إلخء قلت طت یھ اک درشہتن 
الشرکة بل کان المسلم هو الذی تولی العمل, فلا یکرہ سشارکة ا مسلم للذمی وا حال ھمذہ؛ 
ولا یخفی ان ذلك لا یتصور فی الفاوضة وا یکون فی العنان وغیرھا من أنواع الشرك. 
قوله: : حدثتا الأنصاری إلخ؛ ففيه دلیل لی حنیقة ومن وافقه فی اُنە یجوز للمسلم ان ن اعد 
من الذمی ما اکتسبہ من ثمن ا حمر وا خنزیر لقول عمر رضی اللہ عنہہ ولکن ولوھم بیعھاء وخذوا 
أنتم من الثمنء وفيە رد علی ابن حزم فی قولە: ولا یحل للذمی من التصرف إ ل0 سم 
اھ(۸: )۱٢١١‏ وفیه حجة لأُبی حنیفة فی السألة الخلافیة التی ذکرھا ا موفق فی ”اعت (ہ:١٢٦۱))‏ 
ولفظه: ولیس لە أی للسضارب أن یشتریٰ خمرا ولا ختزیر سواء کانا مسلمین أو :کان اُجدھما 
مسلما وَاآخر ذمیاء فإن فعل فعليه الضمانء وبہذا:قال الشافعیء وقال أبو حنیفقۂ إن: کان العامل 
ذمیا'"' صح شراؤہ للخمر وبیعہ إباغاء لأُن !لِك عندہ ینعقل إلی إلوکیل: وحقوق العقد تتعلق بہ؛ 
وقال أبو یوسف ومخمد: یصح شراؤ اؤہ إیاھاء لأن الللك فیہا ینتقل إلی الوکیل ولا یصح بیعہ؛ لنه 
یبیع ما لیس بملك لە و ولا ملوکلە؛ ولنا أنە إن کان العامل مسلما فقد اشتری خمواء ولا یصح اُن 
ار امیس و و و رت 


)(١(‏ "۳۳٣ھ‏ لتصرف أہِ قال له: اأاُعم| رد وا کاں مہ مہ ولم لی ون بل لم بصح شراؤہ 
للخمر ولا بیعد فان فمل فعليہ الضسان إجماعًاء قاقیم, ۱ 











ن2۸ ۳ ٰ لیے ۱ ۸ 


باب المضاربة وأحکامھا: 

۷- أاصرچ أبو نمیم فی دلائل النبوۃ (ص: ظا ا سط 
الواقدی ثنا موسی بن شییة عن عمیرۃ بنت عبد الله بن کعب بن مالك عن ام سعد بن 
الربیع عن نضیسة بنت أمیة اأخت یعلی سمعتہا ت تقول: ما بلغ رسول اللہ ےہ خمسا 
ومضرین سق ولس لہ کڈ اسم إلا الأمین ما نکاملت فیٰهمن خعسال ا خر قال له أبو 


طالب: یا ان ڑی! عذہ عیز قومكغ قد حضر مرو جھا إلی الشام وخذیجة بت خریلد 


ان: لانسلم آنه اشتری للمسلم بل اشتراھا لنشہ لأن ال کیل بالبیع والشراء ینتقل إليە 
الللك أُولاء وإلیه قرجغ حقوق العقد ٹم ینتقل ا ملك إِلٰیٰ رب الال خلافة عن الوکیلء وقد دل أثر 
عصٔز رضی اللہ عنه علی أنه یجوز للمسلم أن یأخذ من الذعی ما اکسعبہ من ثمن ا حتعر-وا حنزیر 
ویخوجتا او ما عندعوان لم یکن مالا شدتاء اولیس معناۃ جواز دفع مال لی الکفار مضاریة 
فقند صرح فی ”المسوط* بأنه یکرہ للمسلم۔اُن یدفع إِلی النصرانی مالا مضاری وھو جائز فی 
الّضناء اکعا یکرہ أُن یڑکل التصرانی بالتصرف فی مال وھذالأن الباشر للمصرف ھھنا 
ےا الضرلیٰ: وھو لا یتحرز عن الزیادق ای الریا ولا یہندی إلی:السباب الفسدة للعقدہ ولا یتحرز 
عنہا اعتقاداء وِکذلك یتصرف فی ا حمر وا حنزیر؛ ویکرہ للمسلم ان ینیب غیرہ منابہ فی التصرف 
فیہا ولکن هذہ الکراعة لیست لعین اللضاریة وال وکالة فلا تمتنع صحتہا فی القضاء اھ .)٢ ٢٢(‏ 
فان دفع السلم إلی النصسرانی مالا مضاربةء فاشتری به خمرا او خنزیراء فھل یصح تصرفهہ 
مذا؟ اأعتلف فيه فقال أبو حنیفة: ایصح شراءہ وبیعه وقال أبو یوسف ومحمد: یصح شراءہ ولا 
یصح بیعة؛ وقال الجمھور بفساد مثل ھذا التصرف مطلقاء فإان فعل فعليه الضمان وعلی قول أبی 
حنیفة ھل یجوز للمسلم ان یشا رکە فی:ثمن ا حمر وا جنزیرغظاہر ما ذکروہ فی باب العشر جواز 
مشارکتە فی ٹِمن ا مر دون ا ختزیرہ ومقتضی.آثر عمر المذکور فی التن جواز مشارکته فی ٹمن 
۱ کلیہما وقد أشْبعنا الکلام فی ذلك فی باب العشر من کتاب الجھاد فلیراجع. واللہ اُعلم بالصواب. 
7 باب المضاربة وأحکامھا ۱ 
قوله: ار نج اب نعیم إلخَ *قال ابن حزم فی ”ا حلیٴ: الضتاربة وھی القراض کان فی 
لجاعلیی وکانت قریش أھل تجارة لا معاش لھم من غیرھاء وفیہم الشیخ الکبیر الذی: لا ٴيٰطیق 
السفرہ والمرأة والصغیز والیتیم؛ >فکانوا ذووا الشغل والمرض یعطون ا مال مضاربة من یتجر بە بجزء 
سمی۔من الربح فأقر رسول اللہ کن ذلك فی الإسلام؛وعحل یہ امسلمون عملا متیقنا لا خلاف 











إعلاء الستن 


اللضاربة وأحکامھا یلت ۸٦‏ 


تبعث رجالا من قومك فی عیراتہا فیتجرون لھا ویصیبون منافعء فلو جئتہا فعرضت 
نفسك علیہا لأُسرعت إليك وفضلتك علی غیرك ما بیلغھا من طھارتكہ وکانت 
خدییجۃة امرأۃ تاجرة ذات شرف ومال کثیر وتجارةء وتبعث بہا إلی الشامء وکانت 
تستأجر الرجل وتدفع إليه لمال مضاریة وکانت قریش قوما تجاراء من لم یکن تاجرا 
فلیس عندھم بشیءء قال رسول اللہ عت: فلعلھا أُن ترسل إلی فی ذلكء قال أبو طالب: 
[نی أخاف ان تولی غیرك فتطلب أمرا مدبراء فافترقاء فبلغ خدیجة ما کان من بخاورۂ 
عمہ لەء وقبل ذلك ما قد بلغھا من صدق حدیئه وعظم أمائته ‏ وکرم اُخلاقہ؛ فقالت: ما 
دریت أنە یرید ھذا ٹم أرسلت إلیه؛ فقالت: إنه قد دعانی إِليٰ البعثة إِليك ما بلغنی من 
صدق حدیثك وعظم أمانتك وکرم أخلاقك, وَأنا اُعطيك ضعف ما أعطی رجلا من 
قومك؛ ففعل رسول اللہ ِء فلقی أبا طالب * فقال لە ذلك؛ فقال: إِن هذا لرزق ساقه 
ال إليكء فخرج مع غلامھا میسرۃ حتی قدم الشام؛ فنزلا فی سوق بصری فی ظل 
ےسل._۔۔ ےت 7٣‏ ػ8 
ہے جےتئےہ۔ ۱ 


:٠‏ یہ ور وجدہ فیہ لاف ما ات الیل نل کا ہمد کا إلی زمن رسول الب وعسلہ 
1 بذلكء وقد خرج مه فی تراض بمال خدیجة رضی الله عنہا اھ (۸: ۷ ). ٹم اعم أَنَ صباحب 
”الھدایة“ ذکر للضاربة فی ا جلد الثالث منہا بعد کتاب الصلح وذکر ا حبیب مٹمم ”الڑإعلامٴ 
8 دلائلھا الحدیفیة فی موضعھا من الکتابء وذ کرتہا هھنا مالھا من الشبه بالش رکة استدراکا "ا فانه 
امن الدلائل والآثار واتباعَا لثرتیب صاحب 07 
ولنعم ما فعل. ٰ 
قال الوفق فی ”الغنی' ' افتم العات ای در ساسا 
شارت سی قراضا “اأیضاء ومعناھا ان یدفع رجل مال إلی آخجر یتجر لە فيه علی ان ما حصل 
سرع می ار یشترطانہء فأھل العراق یسمونه مضار ریق ویسمیه اُھل الحجاز القراض؛ 
جمع أھل العلم علی جواز اللضاربة فی ا جملة علق ذکرہ ابن النذر> وروی عنْ حمید بن عبد الله 
کے ہے ہر رچو سیت 








امضاربة و أحکامھا ۱ ۱ ...۸۷۸۰ 


قلت: موسی بن شیبة قال أبو حاتم: ساپ اخلیث زوی عن ماب 
۱ ""/" بت وت ا 
بت شید 7 پٰ 0008 
الصحابیات. (اللإصابة ۲۰۰:۸ و۲۳۸) وذکر الحافظ فی الاصابةٴ ھذا الحدیث فی 
بچڑھ وو وودوی اوک ا کا مہ 





طریق شال تی تاب اخعلاف الَراقاق ن بلغہ بن( سید مت اق یی عةلاسات اعت 
أبیه عن جدہ بەء ورواہ ابن أبی شیبة عن وکیع وابن أٌبی زائدة عن عبد اللہ بن حمید بن عبید عن 
أبیه عن جدہ ان عمر دفع إلیه مال یتیم مضاربة (التلخیص ا حبیر .)۲٥٢٥٢:٢‏ ۱ ۱ 

وروی مالك عن وید ە٭+67 4؟+00+"+ 757ھ 
کا رر مت ا حا نات کله نقالا: لو لف "کَان ضہانہ علفاظلم 
لا یکون مه لنا؟ فقسال:رجل: پا الومشن! لو جعلفه تر اض قال: قد جعلتہ وأخذ منہما۔ 
نصف الربح یں اعیص کو ا ص۰۹0 ۱ 
جدہأن عتمان تارضہ وعن تا ساسا الک الما نماد 
00 

سے قزر سک سور جات زاسھ انمت 
عن ]براھیم عنه أنە اأعطی زید بن خلیدة مالا مقارضةء وأُما حکیم بن حزام فقّد ذکرناہ فی التن؛ 
٠‏ وروی البیہقی عن جابر أنه سکل عن ذلك فقال: لا بس بذلكء وفی إسنادہ ابن لھیعة کذا فی 
رارف ٢٥٥۷)ء‏ ولأن بالناس حاجة إلی اف ات الدراھم والدنانیر لا تنمی إلا 
بالتقلیب والتجارۃء ولیس کل من یملکھما بحسن التجارۃ ولا کل من یحسن العجارۃ لە راأس 
مالء فاحتیج إلیہا من الجانبین؛ فشرعھا الله تعالی لدفع ا حاجتین اھ _.)۱۳٣:۸(‏ 


: 


)١( -‏ قلتِ: رواہ الشافعی من طریق ابی حتیفة کما فی اختلاف العراقیین من "الام (۹۸:۷). 














إعلاء السنن الضاریة وأحکامھا۔ . ۱ ۸۸ 


۸۰ اأخبرنی ابن وہب أُن یونس بن یزید أخَبَرَہٴعنْ رَبَيَعة بن أبی عبد 
ےت القارضة التی علیہا أصل امقارضة ٴأنَ تقارض من قارضتہ مالا علی اُن 

س مالك الذی یدفع إلینا عینا ما دفعت إليه من وزن ذلك؛ وضربه یبتغی فيه صاحبه ما 
ؤیدیر ما داز منه علیٰ ما یکؤن فینه من نفقة :او زکاة تحٰعیٰ إذا حضرت ا حاسبة 
ونض القراض فما وجدت بیدہ اُخذت منہ راس مالك؛ وما :کان من ربح تقاسمتماہ 
علی ما تقارضتماہ عليه : رہز ے تو تو یٹ 
یضمن لصاحبه ربحا یأتيه بەہ ولا یحل قراض علی الضمان. ۱ 
٦٤٤ .‏ قال ابن وھبء وقال اُنس بن عیاض قال عبد العزیز بن أبی سلمة: 
اتا کرو اق ھی سفعطرف ۱ 

.ہ٤‏ سر شی رای شی انہا بل اکر سرب یلت ارد ۱ 

<٤ ۰‏ قال وکیع عن سفیان عن مغیرۃ عن إبراھیم أنه کرہ الہز مضاربفق 
أخز ج ہذہ الآثار کلھا سحنون فی ”المدونة ّء ورجالھا ثقات. 





7 ق۵ أُعصرئی اہن وہب وھو الشانی من الباب إلع؛ دلائته علی تفسیر الضاربة وبعض 
شروطہ ظاھرة؛ قال ابن رشد فی ”بدایة ا جتہدٴ ٴ: ولآخلاف بین اللسلمین فی جواز القراضء وأنه 
ما کان فی ال جاھلیة فأقرہ الاسلام وأ جمعوا علیٰ اُن صفتہ اُن یعطی الرجل الرجل الال علی اُن 


:. ۔ ۔یتجر بە نعل جزء معلوم یأأخذہ العامل من ربح امال اُی جزء کان مما یعضقان عليه ٹلشا او ربعا أو 


نصفاء وإن ہذا مستثتی من الإجارۃ ا جھولةء وإن الرخصة فی ذلك موضع الرفق بالناس؛ وإنه لا 
ضمان علی العامل فیما تلف من رأس امال إذا لم یتعدہ وإن :کان اختلفوا فیما هو تعد ما لیس بتعد 
اھ ١٣١ ٢(‏ وقوله: ولا یخل لواحد منہما ان یضمن لصاحبه ربحا يأتیە بەہ معناہ لا یحل اُن 
یشرط أحدھما أو کلاھما لنفسه دراھم معلومة وقد تقدم قول ابن اللنذر: أجمع: کل من نحفظ 
عنہ من اُھل العلم علی إبطال القراض إذا شرط اُخدھما أو کلاھسا لنضسء دراھم معلومۃء ومن 
یت ہو بعہ چو لی (ھ: عو 
وت دس اناد یت جع 

عداہ مختلف فی ولا نص پاإیجابہ ولا حکم لأأحد فی ماله إلا با أباحہ له الس ومن منع 
القراض بغیر الدنانیر والدراھم: الشافعغی ومالك وأبو حنیفة وأبو سلیمان وغیزھم اھ (۷:۸٢۲)۔.‏ 





وسھتے الضاریة وأحکامھا__ ۸۹ 


۲> قال سحنون: وأخبرنی ابن وب عن ابن لھیعة عن خالد بن ابی عمران 
قال: سٌلت القاسم وسال ا عن المقارضة والبضاعة یکون ذلك بشرط فقالا: لا یصلح 
امت من اُجل الشرط الذی :کان فھ, 

+٤۸٤٤‏ قال: وأحبرنی یونس عن أبی.الزناد أأنه-قال: لا یصلح ان تدفع إلی رجل 
مالا مضاربة وتشترط من الربح حاصنة لک دونەءو لو :کان درھم' واحداء ولکن تشتزط 
نصف الریح لك ونصغھ لە أو ثلٹه لك وتت٠‏ لہہ أو آکٹر من ذلكء او أقل ما دام لە فی ْ 
کل شیء منه شرك قلیل و کٹیر فان کل شیٰء من ذلك:حلالء وهو قراض اللْسَلْمَنَ 
اأخرجه سحنون فی ”اللدونة“ (ص:۸٣)‏ أیضاء وسندہ حسن. 

٤‏ قال ابن وھب: اأُخبرنی ابن لیعة عرن خالد ؛ ء-ھء۰۰۰ء9 
القاسم وسا ا عن اللقارض ا یکل من مال القراض وی رکب أُو من مالە؟ فقالا: یاکل 
ویکٹسی؛ ویرکب من القراض إِذا کان ذلك فی سبب القراضء وفیما ینبغی لہ . 
بالعروف۔ -۔ 


7 -- "بدایة یة اجتہد:: ریا کمورا مق شرارہ بلق رفظ فی العروض 
سور تا یت بالعروضء وجوز ابن أبی لیلیء وأما إ إن :کان 
٢‏ س الال ما بە یباع العروض فإن مالکا نع والشافعی أَیضًاء وأجازہ أبو حنیفة اھ .)۱٣٤١٢(‏ 
قوله: قال سحنون: وو الثالث من الباب:إلخء قلت؛: لم یرد إفساد القراض بالشرط مطلقا 
ایل ببعض الشروطء وو مثل ما ذکنرہ سحنون قبل ذکر الأثر بما نصہ: ال ابن القاسم فی رجل 
دفع إلی رجل ما لا والدفوع إليه صائغ علی أُن یصوغ ویعملء فما ریح فی ا مال فھو بیدہما 
نصفانء واشترط صیاغة یدہ فی ا الء قال: قال مالك: لا خیر فی فان عمل رأیته أجیراء وما کان 
فی امال من ربح أو وضیعة فلصاحب الال ٹم ذکر الأثر؛ فھو محمول علی مثل ھذا الشرط الذی 
جح سو ہو و سم وو جو جج 
المضاربة وإنہا تتقسم قسمین: صحیح وفاسد.. ۱ 
قولە: قال ابن وغب وھو 'الرابع من الباب إلخء قلت: فيه دلالة علی ان للعامل تفقتہ من اڈال 
فی السفر دون الحضر لقولھسا: إ إِذا کان ذلك آیئ الرکوب فی سبب القراض قال ابن رشد فی 
بدایة ا جتہد لە: اواخعلفوا ھل للسامل نفقعه من :الال القارض علييه ام لا؟ علی ثلاثة اأقوالء فقال 
الشافعی فی اُشھر أقوالہ: لا نفقة هِ 09 وقال قوم: لە نفقئہ وبە قال 














ضف ١.‏ ۱ الضاریة وامکاھا__ کجمھر 
۱ کت قال این وھب: وأخبر: نی اللیث عن یی بن سعینآذقال فلك انا ان 
. الال یحمل ذلك ٹم یقعسمان ما بقی بعد الزکاۃ والنفقة. 

٤٤٢‏ وأخبرنِ ورس ما سے اھت کا 
یقول: ولا ان القارض یکل من الال ویکتسی ج90 00 
سحنون فی ۰ئ ه٤‏ :) وأسانیدھا حسان۔ 


770 مز کیر درک لوط وصدرین مت ار حون 


إبرا ھیم النخعی والحسنء وھو أحدٴما روی عن الشافعی؛ وقال آخرون: لە النفقة فی السفر من 
طعامہ وکسوتہ؛ ولیس لہ شیء فی ا حضرء وبہ قال مالك وأبو حنیفة والوری وجمھور العلماء إلا 
. أن مالکا قال: إذا کان ا مال یحمل ذلك؛ (وھو قول یحیی بن سعیدء کما فی ا متن). 
وروی عن الشافعی ان لە نفقتہ فی الرض, والمشھور عنه مل قول ا جمھور إِن لا نفقة لە 
فی اللرض؛ وحجة من لم یجزہ -أی الطعام والکسوۃ مطلقًا“- اُن ذلك زیاجة منفعة فی القراضٍ 
فلمیجز؛ وحجة من أُجازہ ان عليه العمل فی الصدر الاول اھ ملخصًا .)۱٣٤:١(‏ 
.... قولہ: وأخحبرنی ابن وہب ہو ا حامس من الباب إلخء ة تا ولا علی اس تتعشاق اقائل 
٭" نفقعه فی الال ظامرةء ؛ ومعناہ ان اللقارض لا بد لە من ان یاکل ویکتسی من مال القراض فلو 
الم یجز لہ ذلك لم یحل لە القراض لاضطرارہ إلی ما لا بحل لەہ والل تعالی أعلم, ۱ 
قال الوفق فی " الغنی“ٴ : وإن سافر فی طریق آمن جازء ونفقت فی مال تفسهہ وبہذا قال این 
سیرین وحماد بن بی سلیمانء وھو ظاہر مذھب الشافعیء وقال الحسن والنخعی والاًوزاعی 
ومالك وإأسحاق وأٗبو ٹور وأصحاب الرأی: ینفق من ا ال بالمعروف إذا شخص بە عن البلد لژن 
سفرہ لاجل ا ال فکانت نفقته منەه کأجر ا حمال اھ .)۱٥١٢:١(‏ وقال ابن وھب: وأخبرنی بشر 
ومسلمة أُنہما سمعا الأوزاعی یقول: سألت رجلا من اھل العلم عن الرجل یأُخذ ال مضاریة ما 
یصلح لە ان یاکل منە؟ قال: مقل الذی یاکل فی أھله من غیر إسراف؛ ولا بضر بنفسہہ ولا یہدی_ 


. منەھدیة ولا یصنع منە طعاما یدعو عليهء کذا فی ٴ 'الدونة“ .)٤٥٥:٤(‏ 


قوله: ابن وھب عن ابن لھیعة إلخء دلالته علی توقیت ااضاریة: مدق وتخصیصھا بسلعة 
دون سعلة ومکان دون مکان ظاهرق والأصل فی جواز قوله کل دالملسلمون عند شروطھم)؛ 
بستام وکسا کسی فا فہھتل سی ا ”مکی اماؤ 
مک ہہ : صحیح وفاسد فالصحیح مفل أن یف یشترط علی العامل ان لا یسافر با مالء أو اُن 








ملا الغای انت سر ا و 


الاسدی -یتیم عروۃ- عن عروۃ بن الزبیر عن حکیم بن نس زام لہ کان یدفع :ا مال 
مقارضۂۃ إِلیٰ الرجل؛ وی یشعرط عليه ان لا ینزل بە بە بطن وادہ ولا ییتاع به حیواناء 
واصل ‏ آعرر مو رس سو مس وسو تب وت 
ضحن من فعل ذلك: سی جر ں ٭الدونةٌ ر٤‏ :٦ء‏ وسندہ صحیح؛ قال 
الحافظ فی ٭ الْلخرص “ )۲٥٥:٢(‏ رواہ البیہقی بسند قوی أُنه کان یدفع ا مال مضاربة 
إلی اُجل ویششرط عليه فذ کر نحوہ زاد ابن وھب فی حدیشه: وکان السبعة یقولون 
ذلكء وھم سعید بن الملسیب وعروۃ بن الزبیر والقاسم بن محمد وخارجة بن زید بن 
ثابت وعبید الله بن عبد الله وسلیمان بن یسار وأبو بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن 
ھشام مع مشیخة سواھم أھل فضل وفقه ا کذا فی ”المدونة أیضا. 


یبافریہ لو لا مجر إلا قی بلبعینہ او توع بمینہ ول بشتری لان رجل رمیلہ: ٹھڈا صحیع کل 
سواء کان النوع مما یعم وجودہ أو لا یعم؛ والرجل من یکفر عندہ ا متاع او یقل؛ وبہذا قال ابو 
حنیفة: وقال مالك والشافعی: : ِذا شرط أُن لا یشتری إلا من رجل بعینه او سلعة بعینہا او ما لا یعم 
۱ وجودہ کالیاقوٰت الاحمر وا حیل البلق لم یصح؛ لأنه یمنع مقصود الضاربةہ وھو التقلیب وطلب 
الریح فلم یصح؛ کما لو اشترط أُن لا یبیع وی یشتری إلا من فلان أو ان لا یبیع إلا بعخل ما اشتری بھ. 

ولنا اُنہا مضاربة خاصة لا تمنع الربح بالکلیة فصحت کما لو شرظ أن لا یتجر إلا فی نوع 
یعم وجودہ ولانه عقد یصح تخصیصءه بنوع فصح تخصیصه فی رجل بعینه وسلعة بعینہا 
کالوکالة وقولھم: إنه یع اللقصود ممنوع؛ وإھا یقلله وتقلیله لا نع الصحة کتخصیصه بالتوعء__ 
ویفارق ما إذا شرط أُن لا یبیع إلا براأس ا مال فإنه یمنع الربح بالکلیة وکذلك إذا قال: لا تبع إلا 
وع : کر ر_ے۔رے ‏ کت 


س2 فی صحة شرط الأئیٹ روابجان: إ[حداھما: هو صحیحء وھو 
قول أبی حنیفةء وانشانیة: لا یُصحء وھو قول الشافعی جی أُنه تصرف یتوقت بنوع من 
المتاع فجاز توقیته فی الزمان کال وکالة اھ (ہ :۱۸۵۰ و .)۱۸٦‏ قلت: وأثر حکیم بن حزام ھذاا نص 
فی موضع التراعء فإنه کان یشترط علی اللضسارب أُن لا ینزل بماله بطن وادہ ولا ییتاع به حیواناء 
ولا یحمله فی بحرء ولا یشتری بلیلء وفیه توقیت نما عدا ا حیوان وبالبر والنہار ولفظ البیہقی _ 
یدل علی توقیته بالأجل أَیضًاء وفی کل ذلك دلیل ما ذھبنا إليهہ واللہ تعالی أعلم. < 











لسن رھ کت ۹۲۱ 

۸ سحنون۔عن ابن وھب قال: أُخبرنی رجال من أُھل العلم عن عطاء بن 
بی رباح ویحبی بن سعید وربیعة أُبی عبد الرحمن ونافع أنہم قالوا: إذا حالف ما أمرہ 
به فھلك ضمن وإن ربح فلھمء قال یحبی بن سعید: قد کان الناس یشترطون علی من 
ےج ئہں أبی رباح: الریج بین وبیند لأئه عصی سا قازضدعد 
غليه والضمان عليه کذا فی ٴ ہے .)٦٢:٢(‏ 


ولا سحنون عن ابن وھب إلخء وھو السابع من البابء قال فی اہتات* 00 
رب الال التصرف فی بلد بعینه أو فی سلعة بعینہا لم یجز لە ان یعجاوزھاء فان خرج إلی غیر تلك 
البلدة فاشتری ضمن وکان ذلك لە ولە ربحہ؛ لأُنه تصرف بغیر أمرہ؛ (فلا یکون وکیلا فی 
التصرف بل غاصباع .)۲٢٢١:٢(‏ ۱ 

قلت: اما کون اللضارب ضامتّا فقد قال به من ذکرناھم من التابعین الفقھاء وأما کون 
الشتری رب الال لە وله ربحہه فقد خالفناھم فی ذلكء وأخذنا بقول النخعی فیہء قال ا موفق فی 
”الغنی“ فی أحکام الضاربة الفاسدة: إن الربح جمیعه لرب ا الء لأنه نماء مالهہ وانھا یستحق 
العامل پالشرط فإذا فبندت لمضاربة فسد الشرط فلم یستحق منە شینٌاء وکان لە اأجر مثله نص 
عليه اأحمد وھو مذھب الشافعی؛ واختار الشریف أبو جعفر أُن الریح بینہما علی ما شرطاہ؛ قال 
القاضی أیو یعلی: والمذهھب ما حکینا اھ (۱۸۸:۵). 

وفی ”الەف+سوط ٴ للسرخسی: ولو قال: علی ان ما رزق الله تعالی فی شیء من ذِلك 
۱ فللمضارب, من ذلك مائة درھم فھذہ مضاریة فاسدق فإن عمل ذلك فربح مال و لم بربح شیا 
فله أجر مثله فینما عملء ولیس لە من الربح شیءء لن استحقاق الش رکة فی الربح بعقد الضاربةء 
والعقد الفاسد لا یکون بنفسە سببا للاستحقاق؛ وانما یستوجب أجر الثل؛ کما فی الإجارۃ 
الفامسدةء ولو تلف الال فی یدہ فله أجر مثله فیما عمل ولا ضمان عليه؛ ذکر ابن سماعة عن 
محمد أُنه ضامن للمال اھ ..)۲۲۰۲٢(‏ ٍ 

ھهذا هو حکم الشرکة الفاسد: 33ہ اتفقت الحابلة والحتفیة فید ما مخالفة الضارب لرب 
ا مال فیسا شرطه عليه فحکمہ عند ا ختابلة ما فی _ 'الغنیٴ: وإذا تعدی المضارب وفعل ما لیس لە 
فعله او اشتری شينًا نہی عن شرائه فھو ضامن للمال فی قول أکٹر اُھل العلمء روی ذلك عن أٌبی 
۱ عریرۃ وحکیم بن حزام وأبی قلابة ونافع وإیاس والشعبی والنخعی وا حکم وحماد ومالك 
والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی وعن علی: لا ضمان علی من شورك فی الربح؛ وروی معنی 














مار < لضَاریۃ وَأَخَکامیا ۹۳ 


7 0 ا ا ا سدا یکین بن أُیوب عن یىحبی 
سو ا ا وی تل ۷ل مان خراسن راو جو تاد و مال سی 


ذلك عن اسیٰ والزھری رھ تد موہ من نر ا ما 
أحمد وبە قال أبو قلابة ونافع وعن أحمد اُنہما بتصدقان بالربح وبہ قال الشعبی والنخعی والحکم 
وحمادہ قال القاضی: ول آحمٰد بتصدقان بالربح علی سیبل الورع؛ وهوِ قربا!لال فی القضاغ 

وقال اس بن معساویة ومالك: الربح علی ما شرطاہء والمذھب الاُول نص عليه أحمد, فأما 
الاب ففيه ر(ایتان: إحداهما لا شیۃ لہ والفانیة لِه اُجرہ وفی ہو گلا سر فان سڑاهَا 77 
مغله ۔بالغا ما بلغ- والشائیة: لمە الأقل من ا مسمی؛ أو أجر الٹل اهد ملخصا ۱٦١٦:١(‏ و ١٦٦۱)۔‏ 
وعند ال حنفیة ما فی ” البدائع“: إذا دفع إلیٰ رجل۔منا لا مضاربة علی ان یعمل بە فی الکوفة فلیس لە 
ان یعمل فی غیرھاء وإن أحخرجھا من انکوفة فإن اشتری وباع ضمن, لأُنه تتصرف لا علی الوجه 
الأُذون فصار فیه مخالفًا فیضمن؛ وکان اللشٹری لنفسہ لە ربحہ وعليه وضیعتہ لکن لا یطیب 
لہ الرہح غند أبی حنیفة ومحمدہ وعند ابی یوسف بطیب اھ ٦(‏ 7 0. 

قلت: ما قول مالك وأیاس: إك الزیح علی سا شرْطاہ) فلم نذھب إ إلیه لقول علی رضی اللہ 
غمدہ : لیس علی من قساسم الربح ضسمانء ذکرہ فی ”الەپكىسوطٴ ۲۲:٢٢(‏ فلا یصح القول 
باشدراکھما قیٰ الر: یسرم و تو ٰ 
کما قاله أحمد: لأن استحقاق الربح إُنما هو بالضمان فلما خرج ا مال عن ضمان رب ا ال وضمنہ 
۱ ارب قفا سا نر بقل نبال نی ویخء و کات اضازب سٹ لت لہ ری 
وعليه وضیغتہء فقشند صح عن النبی مك أنه قال: دنا الخراج بالضمان٠‏ ومعناہ ان الربح یستحقه 
من کان امال فی ضمانہہ وصح عنہ يك دأنہ نہی عن ربج ما لم بضمن؛ (العلخیص الحبیر 
٢ ٤ ۹٣۲‏ قال محمد فی جج" لەه: باغنارعن رسول الع ہزنہ نہی عن ربح ما 
لم بضمن؛ فھہذا الال فی ضحان القارض لرب الالء فکیف یکون ربح ! لرب ا الِ؛ إُنھا یکون 
-ربعەللذی یضمند ٹم ذکر أثر إبراھیم الد خعی وھو العاشر من الباب؛ وقال: فكذلك نقول إذا 
۔خالف فی شئۓ ما أُمرہ بہ أو شىء ما ننہاہ عنه ضمن؛ وکاڈ لە الریح إلا نہ یعجبنا أن.یتصدق بە 
ولا یًکله اھ (ض٢٦۲):‏ ۱ ۱ 

قوله: : متحدون عن ابن وھعب عن. 2 ۳80+" کٹ 
0,2232“ ”الب صسوطٴ ٴ: وعن الشعبی رحمە اللہ أنه سٹل عن رجل دفع إلی رجل أُربعة 








. إعلاء السان ' الضارۃ وا مکوا ا 8 


مھ ات سو اھ سی ات قان نس وت 
وإن لم یعرف ماله بعینہ فتقوم عليه بینة فھو اُسوۃ الغرماء کذا فی ا لمدونة أأیضا .)٥۹:٤(‏ 

۱ +-غن الزھری أنه سثل عن الرجل یکون شزیکا لابنہ فی مال فیقول أبوہ: 
لك مائة دینار من ا مال الذی بینی وبینكك قال: قضی أبو بکر وعمر أنه لا یجوز حتی 
یحرزہ من ا مال ویعز لە أخرجه عبد الرزاق وابن ابی شیبة وابن ما رکا العغال 0۷:۶1 


آلاف درھم مضاربة فشرچ با لی خراسانہ وأشھد عند خروجہ أن ھذا لال مال صاحب آریمۃ 
آلاف لیس لأحد فییہا حقء ٹم قیل فدوفی فی الطریقء فاشھد عند موتہ ضا بذلكء ٹم إِن رجلا 
.جاء بصك فيه الف مشقال مضاربڈ مع ھذا الرجل لە بہا بیعة وھی قبل أُربعة آلاف بأحد وعشرین 
سنةء فقال :ھامر رحمه اللہ: اُشہد فی حیاتہ وعنذ موتە اُن الال لصاحب أربعة آلاف؛ وبە نأخذ 
فإان حق الآخر صار دینًا فی ذمته بتجھیلە عند موتہ. 

حق الغریم یتعلق بترکة لیت لا بما فی یدہ من الأمانة: 

وقد بین ان حق الفریم یتعلق بد رکة للیت لا بما فی یدہ من الأمانق وا آفتی الشعبی بہذا. 
لإقرارہ بالعین فی حال صحتہ لا لإقرارہ عند موته اھ ملخص ۲٢(‏ :) وفيه أیضا ۲٢(‏ ۹۰) عن 
إبراھیم النخعی مثله. قال السرمخسی: والمراد مضاربة او ودیعة غیر معینةہ فالأمین بالدجھل یصیر 
ضامناء وما کان معینا معلوما فصاحبه أحق به إلخء وفی ”البدائع“: ولو مات الضارب ولم یوجد 
مال الضاربة فیما خلف فإنه یعود دینا فیما حلف الضارب؛ و کذا المودع والمستعیر والملسبضع 
وکل من کان ا ال فی یدہ أمانة إذا مات قبل البیان ولا تعرف الأمانة بعینہاء فانه یکون عليه دینا 
فی ترکتہ؛ لأنہ صار بالیجھیل مستہلکا للودیعق ولا تصدق ورٹتہ علی الھلاك والتسلیم إلی رب 
۔امالء ولو عین اللیت الال فی حال سنہ أو تعلم ذلك أمانةاقی ید وصیه أو فی ید وارثہ کم کان 
فی یدہ؛ واللہ عز وجل أأعلم اھ (١:٥۱۱)۔‏ ۱ ۱ ۱ 
لا یجوز الھبة مشاعا: 

قوله: عن الزھری إلخ, قلت: ول ساو ام حر اب حا لف و فا اف 
تعالیء ولا ذکرٹا جھنا ما لە من الشیه بباب الشرکةہ فلا یجوز لاحد الشریکین ان یہب شیغا من 
الربح لشریکه أو لرجل آخر سواہ حتی یحرزہ من ا مال ویعزله بالقسمة وھذا إذا کان الریح مما لا 
ایتعین بالتعیین:کالدراھم والدنانیر وأما إن کان من العروض کجاریة اشتراھا من مال المضاربة 
وأذن لہ رب,الال فی التسری بہا جاز لە وطمہاء وجرج ثمنہا من الضاریق وصار فرض فی ذمتم _ 








جوڈ رر امضاربة وأحکامھا ۱ َ۹ 


ِ 9 تئٰھ۶؟ آخنیرنا ختالید بن بد اللعن اللغیرة الب غن إبراھیم 
خی فی رجل دفع دیلو وو ہہ یت إِن شاء ضمن 


لأن استباحة البطم لا تحصل لا ملک کذا نی '' الغنی” (٥:۹٥۱)۔‏ خنا لئ لت ری با 
من غیر ھیگہ وا وہنا لہ صتحت الھب وخرج منہا مخ الضتازیہ ولم یضر دینا فی ذمعد 
واللہ تعالی أعلم, 

شور قش سکھ اض غرت ساد ور یفشرس ٰ' 
الربح للمضارب؛ وأنه یتصدق بە ظاھرةء وقد استوفینا الکلام فیەء فتذکر.. کت 
ارت وسر شر وص سیت 

فائدة: قال الموفق فی ”الغنی“ للضارب ویر :اٹ رکاۃ إذا ننْلله علی الفصرف 
فقال: نقدًا أُو نسیشة أُو قال: بنقد البلد أو ذکر نقدا غیرہ جازء ولم تجز مخالفتہہ لأنه متصرف 


بالإذن فلا یتصرف فی غیر ما أُذْن لە فيه کال وکیل وقد یطلب بذلك الفائدةۃ فی العادةء وإن اأطلق 


فلا خلاف فی جواز البیع حالا وفی البیع نسیغة روایتان: إحداھما لیس لە ذلكء وھو قول مالك: 
وابن أبی لیلی والشافعی. والشانیة أُنه یجوز لە البیع نس وھو قول أبی حنیفة واختیار ابن عقیل: 
لأن إذنہ فی النجارۃ والضاربة ینصرف إلی التجارۃ امعتادق وھذا عادة الصجار ولأنه یقصد بە 
الربح والربح فی النسأ کشر وإن قال لە: اعمل برأيك فله البیع النسأء وكذلك إذا قال لە: اتصرق 
کیف شغت: وقال الشافعی: لیس لە البیع نسأ فی اللوضعین, لأن فیە غررا فلم یجز؛ ولنا أنه داعل 
فی عموم لفظہء وقرینة حالہ تسدل علی رضائہ برأیہ فی ضفات البیع وفی أُنواع الصجارۃء وھذا 
منہا اھ .)٥٥١٢١:١(‏ 

قال: +٦٣‏ ۶+ وپ۶ 8ہ" 
بلمال وخطراء والوجه الشانی: لە السفر بە إذا لم یکن مخوفًا قال القاضی: قیاس اللذھب جوازہ 
۔بناء علی السفر بالودیعة وھذا قول مالك ویحکی عن أبی حنیفة (وروی أصحاب الإملاء عن _ 
بی یوسف عنہ کقول الشافعی کما فی ”البتوطٴ ٴ لان الإذن امطلق ینصنرف إلی ما جرت به 
العاذةء والعادة جاریة بالتجارۃ سفرَا وحضرَاء ما إِن أذن لە فی السفر او نہی عنه او وجدت قرینة 
دالة علی أحد الأُسرین تعین ذلكء وثبت ما أمر یەہ وحرم, ما نہی عنەۂ ولیسن لە اسفر فی موضع 
مخواف 'علی الوجھین- و کذلك لو اُذن لە فی.السنفر مطلقاء ان فعل فھو امن" ولب لإنہ متعد 
بفعل ما لیس لە فعله اھ ..:)٥٥٢٥١(‏ 











إعلاء السنن الضاربة وأحکامھا ۱ ِٰ: 


وتصدق بربحہہ اُخرجه فی کتاب ا حجچ لہ. (ص٢٢٦۲)‏ وخالد بن عبند اللہ هو 


قال: وإن أذن رب الال فی دفع ا مال مضاربة جاز ذلكء نص عليه أحمد ولا نعلم فی 
2ھ( :. 
سیلدت ساس سی نس اوس سانائےی 
اس سز لااو تل صل اك سپ ×صہ۔ ۱ 
قال: + ولیس لہ آن یخلط مال ملضاریة مالەہ فان فعل ولم بیز ضعبۃ لأئہ أمابق ات قال لہ: 
ضا جار اك جس شس تسود وت لیس لە ذلك 
وعليه الضمان إِن فعله اھ .)۱٦٢:١(‏ 
. قال: ولیس للمضارب ربح حتی یستوفی راُس امالء نی ار مو لاضل من ری 
رکوہ رہ سو ٥۶‏ ٰ 
ل: وإن الر؛ تا یم لی الضارة لیج السضارب آعذ کین خی ا رب ال 
ارب ملا لی اہ راد رہ ۱۷۸). 
'قال ابن النذر: نا سا الریع ول شض زبدفال نواس مال فا مز مل الفلہ پفرلوڈ: 
برد العامل الربح حتی یستوفی رب ا ال ماله اھ :)۱۷۹:٥(‏ قال: ومتی شلرط علی الضسارب 
ضمان ا ال او سھما من الوضیعة قالشرط باطل لا نعلم فیه خلافاء والعقد صحیح نص عليه 
اُحمدہ وو قول أبی جترت وروی عن اأحمد: یفسد العقد بە: ۰ ذلك عن 
الشافعی اھ (ہ ۳۰ء ۱ 
قال: ولا یجوز أُن یقال لن عليه دین: ضارب بالدین الذی عليكء نص اُحمد علی ھذاء 
وھو قول أکثر أھل العلمء ولا نعلم فیه مخالًاء قال ابن اللنذر: اأجمع کل من تحفظ عنه من أھل 
العلم نہ لا یجوز ان یجعل الرجل دی لہ علی رجل مضاربقہ وممن حفظتا ذلك عنه عطاء وا حکم 
وحماد والٹوری وإسحاق وآبو ٹور وأأصحاب الرأی وبه قال الشافعی اھ ___ 
.۔قال: وإن:قال لرجلی: اقیص !لال الڈی علیٰ فلان واعمل یه مضباوبة فقبضہ وعمل بە چاز _ 
فی قولمم جمماء ویکون: وکیا فی قبضه مؤنا علیماھ (ہ 18+2)۔ گے 
قسال: وإن کان فی یسدہ وَدیصَةً جاز ان یقسول: اض ے2 الشاقمی وأبو 
ای ان سس لا یجوزجی رقیننیھ ا مدق یاساھلی الدین: ولنا ا 








ہت ٰ الضاربة وأحکامھا: -- ۹۷ 
حا الوامٰطی ثقة من وجال ا جماعة (تقریبٴ ص: ک 


الودیعة ملك رب اثال فجاز آن یضاریہ علیہاء وفارق الین الہ لا بصیر ما للشری إِلابقبضہ 
ولو کانت الودیعة قد تلفت بتفریطہ رع فو ہے عون ا صارت 
دیتا اھ (ہ ۲۰). 
قال: والعامل مین فی مال الضاربة؛ لأنه متصرف بالإذن لا یختض بنفعہ؛ فکان اُمینا 
کال وکیلء وغارق للستعیر فإنہ قبضه لنفعتہ خاصةء فعلی ہذا الشول قوله فی قدر راس ا الء قال 
ابن المنذر: اُجمع کل من نحفظ عنہم من أُھل العلم ان القول قول العامل فی قدر راس ا الء کذا 
قال الثوری وإسحاق وأصحاب الرأی وبە نقولء ‏ وکذلك القول قوله فیما یدعيه من تلف ا ال أُو 
مار فیا ون وامی علیه ا غیالت رف ما رق اباقی آہ شا لی آر التضارد لأن 
الاختلاف هھنا فی نیتہء وھو أعلم بما نواہ لا یطلع علی ذلك اأحد سواہ کِما لو اختلف الزوجان ۱ 
فی نیة الروِج بکنایة الطلاقء ولو اشتری عبدا فقال رب الال: کنت نہیتك عن شرائه فأنکر 
العامل فالقول قولە؛ أن الأصل عدم الدہیء وھذا کلە لا نعلم فیه خلاهًا اھ (ہ ۲٣ء.‏ 
وفی "البٍسوطٴ للسرخسی عن الشعبی رحمہ الله نہ سغل عن رجل اُخذ مالا مضاربة _ 
فأنفق فی مضاریتہ خمسمائة ٹم ربج قال: یتم راس ا ال من الربحء وبه اُخذنا فقلنا: للمضارب ان 
یتفق من مال لضاربة إ إذا سافر بە لأن سفرہ کان لأجل العمل فی الضاربة فیستوجب النفقة فیەء 
وقلنا: اریخ 7 ار ما لم یسلم عمیع زاس الال ارب الا لال یح ان الفضل ام (: .)٠‏ 
للوصی ان یٰعطی مال الیتیم مضاربة: 
۱ وفیە اَی عن إبرا ھیم النخعی قال فی الوصی: گومل اھ نس وترف ای 
وإن شاء اتچز إلی غیر ذلك وکان خیرإ للیشیم فعلء لقولە تعالی: لقل إصلاح لھم خی ر4 
والاأصلح فی حقہ ان یتجر بہ×قال َه: (ابتعوا فی ُموال الیتامی خیرا کیلا تأکلھا الصدقة <یعنی 
اللفقق اهٗ(٢۲‏ :۹۶ء ۱ 
اقلت وید تقدم عن عممر رضی الله عہ نہ أعطی رجلا مال یتیم مقارضةء هذا وأحکام 
الضاربة میشوطة فی کتب الفقه؛ فلا نشمغل بالتطویل بہاء لأن موضوع الکتاب الکلام علی ما 
یتعلق با حدلث أُو ثبت بآثار الصحابة والتابعین أو اأجمع عليه فقھاء الصحابة والَابعین؛ وقد آُتینا 
علی القدر الٰروری منەہ وہینا دلائل ا حتفیة فیما ڈھبوا إليه من مسائلھا للشھورۃ بالأحادیث 
والآثار واللڑ‌جماعء ولنشرع بعد ذلك فی ابواب الوقف بعون اللہ تعالی وتوفیق. 














إعلاء السنن 2 و ۴ کے 


:7 کتاب الوقف ۱ 
باب مشروعیة الوقف وآن لا یباع ولا پورٹ ولا یوقب _ 
۲ء - عن أبی ھریرة أُن النبی علكَّ قال: (إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من 


کتاب الوقف 
:. ۲ باب مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورٹ ولا یوشب _ ۱ 

2 عن ای ھریرۃ إلخ فيە دلیل علی اُن شواب ھذہ الاأشیاء الشلائة لا بسقظع بالوت؛ 
والصدقة ال جاریة الوقفء وفیه الإرشاد إلی فضیلة الوقف؛ وإنه مشروع مندوب إليهٴقافھم؛ قال 
املوفق فی ”الغنی" : الوقفِ مستحب؛ ومعناہ: تحبیس الأصل وتسبیل الثمرةء والاصل ليه ما روی 
عبد الله بن عمر قال: أصاب عمر اُرضا بخیبر فذہ,کر:ثانی الباب متفق عليه وروی عن النبی مگ 
نہ قال: :إذا مات ابن آدم فذ کر حدیث ا تن قال الترمذی: هذا حدِیث حسن صحیح 'وأاکٹر أھل 
لعلم من السلف ومن بعدھم علی القول بصحة الوقف: قال جابر: لم یکن أحد من اأُصحاب. 
لنبی لت ذو مقندرۃ إلا وقف اھ .)۱۸٥:١(‏ قلت: لا نعلم سلاتا فی غتخ وڑٹنا لاف فی 
لزومہ بمجرد قولە: وقفت ھذا زاحح بن ھب إلی لزوم الوقف مطلقا بقوله عَ: وصدقة جاریق 
علی خروجه من ملك الواقف ولزومه وقفا. 

قلنا: لا نراع ۂ رفا رت ھا ھن منتھاات ھن 
سی اُجمعوا عليهہ وھو الأصل فی وقف الأرض و لأولبیت وضع للناس للڈی ہسکة مبا رکا. 
وھدی للعا مینء فیه آیات بینات مقام إبراھیمچ فتلك البقعة ۔اعنی الکعبة اللکرمة- لله تعتالی 
خالصة متحرزۃ عن ملك العبادء فألحقنا سائر اللساجد بہاء و کذا بنا ا حانات للسبیل؛ وعمارةۃ 
الٰسقایات للمسلمینء وبناء الاو فی الشغور تنزلھا الغزاة ؤکذلك بناء الدور بمکة ینزلھا ا حاج 
وكذلك جعل دارہ أو بعضھا طریقًا للمسلمین: فلیس للواقف ألرجوع فی شیء من ذلك ولا ردہ 
" إلی ملک وھذہ الأٌشیاء تعارجة عن أُملاك مالکیہا إلی السبل التی جعلوھا فیہا إجماعا من غیر 
خلاف, فھذہ الاُشیاء قذ صازت أصولها قیما جعلت 4ء ولا النزاع فی وقوف یَتصدق الواقف 
شمرتہا وا یخرچ من غلتہا ویحیس أصولھاء کما دل عليه کلام اخصاف فی مقدمة کتاب 
لأُوقاف لە (ص۱۸). وقال الحافظ فی ”الفتح “فی باب وقف الأرض للمسجد: 0 


فی مشروعیة ذلك لا من انکر الوقف؛ ظا 20۵ھ 














> ھت مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورث ولا یوھب ۹۹ 


اھ 
ا 
۱ 


ثلائّة ور صدقة جاریة, أو علم ینتفع بء أو ولد صالح یدعو لە۱. رواہ ا جماعة 


تقیح قول الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ فی الوقف: ۔ 

: وق احلف کلام علماتا فی تقیع ماعب ای ییفة رجح الل فی باب الوقف: نظن 
بعضھم أنه غیر جائز عندہ بعد اتفاقھم علی ان اتخاذ السجد یصح ویلزم بالاتفاقء وقال بعضھم: 
إن یراد أند لا یجعله لازماء فأما أُصل ا جواز ثابت عندہہ لأنه یجعل الواقف حابسًا للعین علی 
ملکھ صارفا للمنفعة إلی الجھة لی سماہاء فیکون نزلة لعاریہ والعاریة جائرۃ غیر لازم کما 
فی ”البسوط“ (۸۷:۱۲ف۸۸). ِٴ کک و 

والحق ان الوقف ینقسم قسمین: أحدھما ما تصدق الواقف بأصل کأرض جعلھا مسجدا 

"او مقبرة أُو خاناللمَارة أؤ متزلا للغزاة أو مسکنا للحاج والثانی ما تصدق الواقف بمنفعتہ دون 
أصله فالأول لا نراغ فی صحتہ ولزومہ وقول أُبی حنیفة فیه کقول ال جمھور والفانی لا نراع فی 
جواز فی حق وَجوب التصدق بالفرع ما دام الواقف حیاء حتی إِنْ من وقف غلة دارہ أو رض 
علی مسنجا او علّی الفقراء یلزمہ التصدق بغلة الدار والأرضء ویکون ذلك بمنزلة النذر بالتصدق 
بالغلڈ ولا خلاف أیىضا فی جوازہ فی حق زوال ملك الرقبة إذا اتصل بە حکم ا حاکم, أو أأضافه 
]لی ما بعد اللوت بأن قال: إذا مت,فقد جعلت داری أُو أرضی وققًا علی کذاء أُو قال: ھو وقف فی 
حیاتی صدقة بعد وفاتی؛ کما فی''"البدائع (۲۱۸:۹). تل 
۱ والنزاع ھا ھو فی وقف لم یتصدق الواقف بأصله بل حبس أُصلہء وتصدقِ بٹمرتہ ومنفعته 
۱ اعلی نفسه أو ولدہ وولد ولدہ وعلی الفقراء بعدھم أوٍ تصدق بہا علی الفقراء ابتداءً ولم یضفه إلی 
ما بعد الوتء ولم یصرح بکونہ تق مژبدًاء ولا حکم حاکم بصحتہ فھذا لا یکون لازما عند 
أبی حنییفة رحمه اللہ حتی کان للواقف بیعه وھبتہء وإذا مات بصیر میرائاء وقال أبو یوسف 
ومحمد وعامة العلماء بجواز ذلك ولزومہ أأیضّا حتی لا یباع ولا یوھب ولا یورثء ھذا هو تتقیح 
: قول بی حنیفة علی ظاہر الروایقہ وکلام محمد فی الحجج لە یدل علی اُن أبا حنیفة إنھا کان ینکر 
لیس علی الولد وولد الولد ومن لا یجوز له وصیتھ. 
)١(‏ قلت: ران مرف شش اق“ مرش مجت ولا تارف وا خازین آومنقزۃللسنلمین 
فعزی إِلی بی حَنیفة القول باللروم فی الاُول دو النانیء نخلاف ما یشعر بە کلام اخصاف من کونہا سواء فی اللزوم عندہ 


لکوت التائیٰ ملحقا بالڈول فی التصدق بالأصلء وأبو حدیفۃ إا نکر اللزوم فیما لم بتصدق باصلہ بل بمتضعتہ وثمرتہ فقط لا 
إٹ شاف( إلی ما بعد للوت أُو اتصل بە حکم ا حاکمم وا خصاف أقدم وأعلم من صاحب البدائع فالقول قول واللہ تعالی اأعلم. 























إعلاء الس وچ ری : 
إعلاء السنن مروعیۃ ولف وائ 2 ماع وڈ بورٹ وڈ قومب ۸م 


۱ یت سے سس تد سے 
٭ وبعد موته فلم یکن ینکرہ؛ بل قولە فیه کقول سائر العلماء قال محمد فی الرد علی اُھل ا مدینة ما 
نصه: وقد جاءت فی ا حبس آٹثار کشیرۃ علی ما قال أبو حنیغفةق ولا نعلم ان لکم فی الحبس أثر 
واحداء قالوا: قد جاءت الآثار عن علی وعمر وابن عمر وزید بن ثابت أنہم حبسوا أراضیہم؛ قیل 
لھم: إُھا کان حبس القوم صدقات لھم علی الفقراء واللساکین یتصدقون بغلتہا فی حیاتہم وبعد 
سیوا كت جات ایا نی جعل علا ار مھت سام رسمرڈ ارات ذلك بد 
موتہ کما یجیزہ غیرہ. 

اما الحیس علی الولد وولد الولد ومن لا یجوز لە وصیتہ ٹھاتوا فی ذلك حدبغًٗ واحدً ان 
أحدًا من أصحاب محمد پپه جعل رض لە أو دارا لە و عبدا له حیسا علی ولدہ ولاولاد ولدہ 

ٹم ذکر محمد ما یؤید أٌبا حنیفة من الآثار وقال: فھذا ما عليه الفقھاء وأھل العلم بیلادنا قد روتہ 

الفقھاء من کل وجه؛ قال محمد: اِنما یجوز ا حبس عندنا ما یکون یرجع آخرہ إلی الفقضراء 
وا مساکین وابن اتیل ح ‏ یہ سو تو کو یڈہ 
وعمر وابن عمر وزید بن ثابت؛ فأما ما کان حبسھا علی الولد أو ولد الولد لا یرجع آخرہ إلی ان 
یکون صدقة فی الفقراء فھو باطل اھ (ص ٢۲۷و‏ ۲۷۲). 

وھذا صریح فی ان أبا حنیفة إُنھا کان یذھب فی الوقف إلی ما کان عليه فقھاء بلادہ وینکر 
ما اُنکروہ: فکان یجیز ما کان منه صدقة علی الفقراء ابتداء وانضہاء وینکر ما کان وقفا علی 
الولذ وولد الولدہ ولا یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء فافھمء والظاھر ان الوقف علی الأأولاد کان 
قد شاع فی زان فاُطلق القول بعدم جواز الوقف؛ وأُراد النوع الذی کان شائعاء ففھم الناس من 
إطلاقه أنه لا ینجیز الوقف اأصلاء کما فھم بعضھم من قولە فی الدی: إشعارہ مکروہ أأنە کرہ 
مطلق الإشعار وإنما کرہ ما اعتادہ اُھل زمانە من المبالغة فیەء وھکنا الفقيه إذا رأی الناس قد تعدوا 
عن الحدود فی أمر یطلق القول بکراہتہ وبال مدع منه ویرید النوع الشائع بخصوصە واللہ تعاا. أعلم. 

وإذا بین ذلك فما فی ٴ امغنی “: ولم یر شریح الوقف؛ وقالا: لا حبں عن فرائض اللہ قال 
أحمد: وھذا مذھب أھل الکوفة وذہب أبو حنیفة إلی ان الوقف لا یلزم بھجردہ: وللواقف 
۔الرجوع فیه إلا ان یوصی بە بعد موته فیلزم أُو یحکم بلزومه حاکمء وحکاہ بعضھم عن علی وابن 
مسعود وابن عباس اھ )۱۸٥:١(‏ محمول علی الوقف علی الولد وولد الولد لا یرجع آخرہ صدقة 
علی الفقراء فهذا الذی أُنکرہ فقھاء الکوفةء أُو علی الوقف الدی لم یتصدق بأُصله وتصدق 








داع ع وم جع ےا و دع ےھ ع ا جوم ھ و رم ہے 


منضعتہہ فھو الڈی أُنکر یو حنیفة لرومہ فی ظاہر الروایق فما فی ' اخلی“ وس ”فطائفة 
أبطلت ا حبس مطلقاء وھو قول شریحء وروی عن ابی حنیفة إلی ان قال: وأتی ابو حنیفة بقول 
خالف فيه کل من تقدم والسنة والمعقولء فقال: ا حبس جائز إِلا أن للمحبس إبطاله متی شاءء وبیعه 
وارتجاعه ینقض ال بس الذی عقد فیە؛ ویجوز بعد اللوت أیضاء وھذا اُشھر أقواله إلخ“ )۱۷٥۵:۹(‏ 
کلە مبنی علی التساھل فی حقیق مذھبەء فقد عرفت أن أبا حنیفضة قائل بجواز الوقف ولزومه علی 
وجه الصدقة وبجوازہ ولزومہ مطلقًا فیما حبس أُصله وتصدق بئمرتہ إذا أضافه إلی ما بعد لملوت 
وصیتہء وإما أنکر اللزوم فی الثانی عند عدم الإاضافة والتصریح بالتأیید. 
حجة أبی حنیفة من السنة وأقوال السلف والمعقول: 

وله حجة فی ذلك من السنة وأقوال السلف وامعقولء اما السنة فقول النبی چا : تقرل از 
آدم: مالی مالی وھل لك یا ابن آدم من مالك إلا ما أکلت فأفنیت أو لبست فأبلیت أو تصدقت 
فأمضیت؛ء رواہ مسلم والترمذی عن عبد اللہ بن الشخیر کما فی ”العرغیبٴ للمنذری؛ 
(ص۲۰۹)ء ولفظ مسلم فی ”الشکاة“: دوما سوی ذلك فھو ذاھب وتا رکە للناس) (ص۳۷۰)ء 
فبین النبی یك ان الڑرث إنما ینعدم فی الصدقة العی أمضاھاء وذلك لا یکون إلا بعد التملیك من 
غیرہ أو بالإضافة إلی ما بعد لوت أُو باتصال حکم ا حاکم بەہ فمن تصدق بغلة أُرضه؛ وحبس 
أصلھاء ولم یضف إلی ما بعد للوت؛ ولم یحکم بە حاکم فقد تصدق ولّم بعضےء فلا یتم الوقف 
ولا یلزمء ومن ادعی الإمضاء بغیر ذلك فعليه البیان. 

ومنہا ما روینا من طریق ان وھب نا سفیان بن عینة عن عمرو بن دینار ومحمد وعبد الله 
بنی ابی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم کلھم عن بی بکر بن محمد قال: إِن عبد الله بن زید بن 
عبد ربہ قال لرسول اللہ كه: یا رسول اللہ! إِن حائطی''' ھذا صدقةہ وہو إلی اللہ ورسوله فجاء 


( قلت: وقولە: إن حائطی ھذا صدقف می کول اطائ لگا لا رمع تا مر ااسادں سددن و مسر سر ام 
عن ظامرہ إِلا بدلیلء فما قاله اللوفق فی ٭المغنی ٴ :)۱۸۷:٦(‏ ویحتمل ان ا حائط کان نھما أی لابویەہ وکات هو یتصرف فیه 
بحکم النیایة عنہما عنہماء فتصرف بہذا التصرف بغیر إذنہما فلم ینفذاہ وآتیا ابی سك فردہ إلیسہما اھ رد عليہ؛ ولو فتحنا باب 
مل ھذا التاُویل لم یکد یغبت من السنة شیءء وإن کان لھم ذلك فلاُبی حنیفة ان یقول: : إن جمیع ما ورد من الأثار فی باب 
الوقف محمول علی الوقف الضاف إلی ما بعد الوت بطریق الوصیة فی الٹلثء ولیس تاوینه ذلك بیعید روایةً ودرایَ اما 
روایۃً فبدلیل ما ذکرنا لك ھھنا من الآفارء وأما درایۃً فلکون الوقف قاطمًا للمواریث مستلزما حرمان الورثة عما فرض الله لھم 
فلیکن محسولا علی ما اُجازہ الشارع من الوصیة بالثلثء اللھم إلا إذا کان تصدقًا بالأأصل کوقف الأرض مسجدا ونحوہ: 
فیکون لازمًا نافذا فی جسیع ا مالء لکونە کالصدقة النفذة یخرج یە الشیء ء عن ملك الوقف بخلاف ما حبس اٌصله وتصدق 
بمنفعتهہ فإنه لیس کالصدقة المنفذة کما لا یخفی منه. 











أبواہ فقالا: ارسول للا کان قوام عیشنا فردہ رسول لب ٹم متا فوریما ہما ذکرہ این 
حسزم فی "ا حلی ٭(۱۷۸:۹). وأعله بأنه منقطع, لان ابا بکر لم یلق عبد اللہ بن زید قطء قلت: 
الشافعی أول من رذ المرسل من ا حدثینء وقد احتج بہذا الحدیث کما فی ”الام“ (۲۷۸:۳): وقال 
البیہھی: :وروی من أُوجه أخْر عن عبد اللہ بن زید کلھن مسراسیل ٦(‏ 0ء"( إذا تعدد 
مخرجه حجة عند الکل کما مزغیر مرة: 

قال: والٹالٹ إن لفظة ” موقوفة کے ےئ نت اب 
فی شیء منہا ذکر الوقفء واِنما فیہا صدقة وھذا لا نتکرہ اھ. قلت: فھل :عندك حدیث عن : 
النبی سَه فيه لفظ الوقف؟ فان کان الوقف لا یشبت إلا بہذا اللفظ لم یکن لك ولا لاجمھور 
و مو فشوو چو مر سو پیم 
لفظ الوقف؛ ولما فیه قوله یك : دن شکت حبست أصلهاء وتصدقت بہاهَ وفي لفظ قال عمر 
۷وہ وو کچچھں رہ 6 
السلام با لدینة إنھا اشصہرت بالصدقات لا بالوقف؛ کما رویت انت نفسك عن عمرو بن الحارث 
قال: ماترك رسول الله وس ہت کرت ریو پ یسا 

صدقة (ا حلی ۱۸۱۰۹). 

وقال ابن وھب: قال رجال من أھل لعل مشہم ربیعة: ٹا تصصدق الرجلعلی جساعةمن, ۔ 
لبائی لا پدری متتعف ولا سم اشائم تیں عز( طبت ء کذافی ”الدونة“ )۹ :۸۸( 
واین وہب هو راوی ا حدیث؛ وھو اأعرف یمعنی حدیئه منكء وأیضًا فإن عبد الله بن زید لم 
وھ پیر سی شی ھت مم قوله: وھو إلی اللہ ورسولەہ وھذا مما یدل 
علی معنی الوقف حتماء وقد ردہ رسول الله ع. 

۱ ےل ناشتہ شر و ا کرو امس ترک ایک 
الحاکم بە؛ وأما قول البیہقی: إ إِن الحدیث وارد فی الصدقة النقطعة وکأنہ تصدق بە صدقة تطوع 
وجعل مصرفھا لی اختیار رمسول اللہ ِء فتصدق بہا رسول اللہ لگ علی أبویہ (١:٢٦۱)۔‏ 
فاحتمال ناشئ عن غیر دلیلء ولیس بأُولی من قولنا: إن صدقة عمر إا کائت بطریق الوصیة ما بعد 
الوت بدلیل ما ذکرناہ من نسخة کتابه من طریق أبی داود فی امتن؛ ووقوف الصحابة کانت علی 
سننہا فلا دلالة فیہا إلا علی لزوم ما کان من الوقف وصیة. ۳ 








. ومنہا ما رواہ الطحاوی وابن عبد البر من طریق مالك عن ابن شھاب قال: قال عمر: لولا 
نی ذکرت صدقتیٰ لرسول اللہ يِ لرددتہا. واستدل بە الطحاوی لأبی حنیفة وزفر فی ان إیقاف 
الأرض |ی التصدق بغلتہا دون أصلھا۔ لا یمنع من الرجوع فیہاء (ما لم یضفہ إلی ما بعد للوٹ 
أو یتصل بہ حکم الحاکم) وأن الی منع عمر من الرجوع کونہ ذکرہ للبی سك فکرہ ان یفارقہ 
علی أمر ٹم یخالفه إلی غیرہ ذکرہ ا حافظ فی الفتح :)۳۰۱:٥(‏ ثم قال: ولا حجة لە فیما ذکرہ من 
وجھین: الاول أُنه منقطع ابن شھاب لم یدرك عمّر قلت: ولیس ذلك عندا بعلة کما هو معروف. 

انیہما: ذ أنہ ایخعمل ما قندعفہ ان ایکون عمنر آخر وقفیتہ:ولم یقم منه قبلذَلَكَ لا 
استشارته فی کیفیةء قلت: یأباہ لفظ الرد ولو کان کذلك لقال: لو لا أآئی ذکرت صدقتی لرسول 
اللہ لگ ما تصدقت بہا: ویحمل اُن یکون عمر یری بصحة الوقف ولزومے إلا ان شرط 
الواقف الرجوعءء فله ان یرجعء وقد روی الطحاوی عن علی مثل ذلك اھہ. قلت: احتمال بعیدہ 
وإن بت ھمذاعن عمر وعلی فقول مس یر بقمولھما أشبه من قول ا جمھور 
بہء کما لا یخفی. ۱ 

قال الموفق فی ٭المغنی ٴ: وإن صافمسعاہ تد دالس 
ولا الؤقف, لا نعلم فيه خلافاء لأنہ ینافی مقتضی الوقف اہ .)۱۹۰:٦(‏ قلت: ومنافاتہلقتضی 
الوقف إِنما ھی لکوت الوقف یقتضی اللزوم کما هو ظاھر؛ وقال العینی فی ٭ العمدة صن 
امھ نا د 5ر اطجاری سنویت اُحدھما: أُنه منقطع. 

وانیہسا: أنە یحتمل أن یکون تو ا ہے حوسشت ولزومہ ]لا أُن شرط الواقف 
الرجوع فله اُن یرجعء فانقہی.: 

سمش مامت فا وت یمنع لنقصان _ 
فی الراوی بقوات شرط من شرائطہ المذکورۃ فی موضعھاء والزھری إسام جلیل القدر لا یتہم فی 
روایته وقدروی 'عنہ مثل الإمام مالك فی ھذہہ ولولا اعتمادہ عليه ما روی عنهء وعن الثانی بأن 
الاحتمال الناشئ عن غیر دلیل لا یعمل نہ ولا یلعفت إلیة اھ .)۲٥٥:٦(‏ وقد دل کلام ا حافظ 
ان الًثر الذی رواہ مسالك عن ابن شھاب عن عمر رضی الله عنه لا علة لە سوی الانقطاعء وقد 
جازف ابن حزم وتجاسر وتجاوز عن ا حد کعادتہ فقال: وأما ا لحبر الذی ذکروہ عن مالك فمنکر؛ 
وبلیة من البلایاء وکذب بلا شكء ولا ندری من رواہ عن یونس (عن ابن وھب))ء ولا هو معروف 











۱ السئٴ 5 7 ے٤‏ 5 ۰ 
کا لسنن مشروعیة الوقف وانە لا یباع ولا یورث ولا یبوھمب . 


من حدیث مالك. قلت: قد رواہ الطحاوی: حدثنا یونس أخبرنا ابن وھب اأُن مالکا أُخبرہ عن زیاد 
ابن بعد" عن ابن شاب ان عمر بن الخطاب قال فذکرہ کذا فی معانی الاآثار٢: ٥٥٢‏ والظحاوی 
من الحفاظ التقنین العدول الثقات لم یخلف بعدہ مثلهء۔ورواہ ابن عبد البر أَیضًا کما قاله الحافظ فی 
الفتح. قال: وهبك لو سمعناہ من الزھری ا وجب ان یتشاغل بە ولقطعنا بأله سمعه من لا خیر 
فیه کسلیمان بن الأرقم وضربائهہ (قلت: لو کان کذلك لکان قدحا فی غدالة الزھری وثقتەء وقد 
احتج مالك فی ”الوطاأٴ بمراسیل الزھری؛ واکٹر فی الاحتجاج بہاء وناميك بە قدوفٌّ وقال 
الذھبی فی ال میزان: محمد بن مسلم الزھری الحافظ ا حجةء کان یدلس فی النادر .)۱۲٦:۳(‏ 
والتدلیس فی النادز لیس بغلقہ ول لم یسلم لنا کثیر من الاكمة ال حفاظء فقد قال شعبة: ما 
رات استای امغاپ کا شی الال غرہ ص ر یرہ ضا ات انت 
(ص٢۲)‏ قال: ونحن نبت ونقطع بأن عمر رضی اللہ عنه لم یندم علی قبوله أمر رسول اللہ ِا 
وما اختارہ لە فی تحبیس أُرضه وتسبیل ثمرتہا واللہ تعالی یقول: ظوما کان مؤمن ولا مؤمنة إذا 
قضی اللہ ورسولە أمرَ ان یکون لھم ا حیرة من أمرھم چ4 ولیت شعری إلی ای شیء کان یصرف 
عمر تلك الصدقة لو ترك ما أمرہ بە عَليه الصلاۃ والسلام فیہا؟ حاش لعمر من ھذا اھ (۱۸۲:۹). 
قلت: ھذا کله کلام من لا درایة لە ولا فقهء فان عمر رضی اللہ عنه قد نبہنا بقوله هذا علی 
ان وقف الأرض لیس بأفضل من ت رکھا للورثة بعدہ یقدسمونہا علی فرائض اللہ تعالیء وأن رسول 
اللہ عٌله نما أشار عليه بذلك حین أراد ان یتصدق بہا جملةء فقال: احبس أأصلھا وسبل ثمرتہاء 
لکون وقف الأرض علی ذوی القربی والفقراء خیرا من التصدق بأصلہا لتمکن الورثة من الانتفاع 
بالوقف عند الفقر وا حاجة؛ وإن کان ترکھا للورثة بعدہ یقتسمونہا علی فرائض اللہ خیرا من ذلك 
یلو ری مسا آی قاضس عد الین رظتاء ترعا: وانك اُن تذر ورثتك أأغنیاء خیر 
من أُن تذرھم عالة یتکضفون الناس)ء ہوإنك لن تنفق نفقة تبتغی بہا وج اللہ إِلا أجرت بہا حتی 
اللقمة ترفعھا إلی فی امرأُتك؛ (مشکاة ص٤‏ ٢۲)ء‏ ویؤید ما قلنا ما رواہ الخصاف عن الواقدی: 
۱ حدثنا عبد اللہ بن جعفر عن ام بکر بنت المسور عن اٌبیسہا قال: حضرت عمر بن | خطاب حین قراً 
علینا کتاب صدقاته وعندہ الٹھاجرون, فت رکت ای الکلامے وأُنا أُرید ان اقول یا أمیر اللؤمنین! 


)۱( هو الخراسانی.نزیل مکة ثقة ثبت من اثبت أُصحاب الزھری؛ کما فی التقریب (ص٦٦)۔‏ 











تفھہ ھ رم موق ام ان را سال اسر سر میس پ2 سرن 
مثل نیتك'' فتنقطع ا مواریث ثم استحییت أُن افتاأت علی الھاجرین: وانی لأظن لو قلت ذلك ما 
تصدق منہا بشیء اھ (ص۷). فھل یستبعد من مثل عمر رضی اللہ عنہ ان یکون قد تنبه ما قد 
تنبه لە للسور فیقول بعد کتابة الوقف قبل الوصیة بە: لولا آنی ذکرت صسدقتی لرسول اللہ لہ 
لرجعت فیہا محشیة ان یحتج بفعله من لا یحتسب مغل حسبہء ولا ینوی مثل نیته فنتقطع _ 
للواریثٹ ویظن ا جھلة ان وقف الأرض علی الفقراء خیر من ت رکا للورثة بعدہ یقدسمونہا علی 
فرائض اللہ تعالی؛ وتبین بأثر اللسور ہذا ان إشارتہ يك لعمر فی حبس الأصل وتسبیل الشتمرة لم 
کی لکرت ذلقع سے ار رمالا رقایل اکر نہ اَْش ما کان غر قد آرانی اق ھا 
راُسا فافھمء فإن العلم لیس بکثرة الروایة وإنما ھو نور یضعه اللہ فی قلوب الرجالء ولە ا لحمدہ ولو 
تنب ابن حزم لهذا للعنی لعلم ان عمر لو ترك ما أشار بہ عليه رسول اللہ لسرك الأرض لورثتہ 
یقتسمونہا علی الفرائض؛ واللہ تعالی اُعلم. 
تأُویل ما رواہ عیسی بن أبان عن بی یوسف: لو بلغ حدیث عمر ابا حنیفة لقال بە: 

فإن قیل: قد حکی الطحاوی عن عیسی بن أبان قال: کان ابو یوسف یجیز بیع الوقف 
فبلغه حدیث عمر ھذا (الذی رواہ ال جماعة عن نافع عن ابن عمر عنهء وقد ذکرناہ فی ا متن)ء فقال: 
من سمع ھذا من ابن عون فحدثہ بە ابن علیة؟ فقال: هذا لا یسع أأحدا خلافه ولو بلغ أبا حنیفة 
لقال بەہ فرجع عن بیع الوقف حتی صار کأَنه لا خلاف فیه بین أحدء کذا فی "فتح الباریٴ 
(٥:۳۰۱)ء‏ وھذا کالصریح فی ان اُثر عمر الرفوع یدل علی لزوم الوقف وعدم جواز بیعه مطلقاء 
فکیف یعارضه مرسل الزھری؟ وقد تقرر فی الصول: ان الرفوع مقدم علی المرسل اتفاًا۔ 

قلنا: لا نسلم کونە صریحا فی لن قوله مه دان شکت حبست أصلھا وتصدقت بہا؛ 
یحتمل أُن یکون معناہ حبست أصلھا علی ملكك, أُو علی ملك اللہ تعالیء ولا یدل علی اللزوم 


)١(‏ بل یریدون بالوقف قطع میراث الورثة وقد روی ابن ماجه عن اُنس والبیہقی فی الشعب عن أبی ھریرة مرفوعً: امن قطع 
میراث وارٹہ قطع اللہ میراٹہ من ا ة6 کذا فی ”الشکاة“ (ص٢۲۲)۔‏ ولا قام بعض علماء الھند یطلبون من ا حکومة وضع 
القائون للوقف علی الأولاد آنکر شیخ شیختا مولانا محمد یعقوب قد س اللہ سزہ علیہم؛ وأرض عن موافقتہم فی ذلك: 
وقال: اکم لا تریدون بذلك رقع مرج عن ملسلمین بل تریدون قطع الواریثہ وی قلویکم قسمة الرض علی فرائش الله 
تعالیء وذلك من ضعف الإیمان المفضی إلی الکفر وإنکار الفرائض؛ فافھم۔ 











السٹر: ج َ 7 7 1 
سن مشروعیة الوقف وآأنە لا یباع ولا یورث ولا یوھب کت 


إلا علی الشانی دون الأولء والحبیس علی ملك الله تمالی؛ ما هو ما تصدق بأصله کالسجد 
وما اُشبہہ وأما ما تصدق بمنفعتہ فھو حبیس علی ملك ا حبس بدلیل أنه یجوز الانتفاع بە زراعة 
وسکنی وغیر ذلكء فلم تنقطع عنہ حقوق املاكء وتعلق حقوق الملاك بالعین أثر ثبوت ملکھم فیہا 
علی ما هو الأصل؛ فإما ان یکون ذلك ا ملك لغیر الواقف أُولہ واتفقنا علی أُنە لا یکون ملکا لغیرہ 
من اِلعاد فوجبْ أن:یکوٹ ملکا للواقف؛ وکنا الاستیضاح بنصب القوام وصرف غلاتہ وتدبیرھا: 
واعتبار شرائطه فی توزیعھا یکون عن ملکه للعین بحسب الاأصلء ولو محرج عن ملکھ ما صح لە 
شرط فی الغلة وغیرھاء بخلاف ال مسجد وما اُشبہہ؛ فإنه جعل للہ تعالی علی ا خلوص محرراعن 
ان یملك العباد فيه شیتًّا غیر العبادة فیە: وما کان کذلك خرج عن ملك ا خلق أجمعین والوقف 
غیر اللسجد وما اٌشبہہہ لیس کذلك بل ینتفع املاك بعینه زراعة وسکنی وغیرھما کما ینتفع 
باللملوکات؛ وما کان کذلك لیس کا مسجد فلا یکون لازمّاء فالظاھر حمل قولہ لہ : دإن شئت 
حبست أُصلھاہ علی ا لمعنی الاولء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

فان قیل: قوله: (لا یباع ولا یوہب ولا یورث یدل علی اللزومء والتأیید صریحاء قلنا: 
قد اختلف الرواۃ فی کون ہذا الشرط من کلام النبی سأ ڈاکشرھم علی ان الشرط من کلام 
عمر رضی اللاغنہءَ اکمائی ”فتح الباری “ (۲۹۹:۰). سلمنا أنه من کلام النبی َء فیحتمل اُن 
یکون اُراد مدة اختیارہ لذلكء وإذا اراد ان یرجع عنە فله ذلك بدلیل مرسل الزھری عن عمر وھو 
قول علی کما تقدمء واللہ تعالی أعلم. وأَیضًا فیعکر علی ما رواہ عیسی بن أبان عن بی یوسف ما 
رواہ الخصاف حدثا بشر بن الولید عن أبی یوسف عن ہشام بن عروۃ ان عسر بن الخطاب جعل 
صدقت إلی حفصة ثم قال: : من ولیہا من بعد حفصة من ذی الرأی من بنئ فله ان یأکل: وی ؤکل 
صدیقا بالعروف غیر متاُئل مالا (ص ۸). 

قال: وحدثا بشر بن الولید أُخیرنا ایو 108۳0ھ7 "' قال: جعل الزبیر دورہ 
صدقة علی بنیە لا تباع ولا تورث ولا توھب؛ وللمردودة من بناته ان تسکن غیر مضرة ولا مضر 
بہاء فإذا استغنت بزوج فلیس لھا فیہا حق, ولا تباع ولا تورث اھ (ص۱۱)ء وبشر بن الولید 
وثقه صالح جزرة والدارقطنی ومسلمة وکان أحمد یٹنی عليهء کما فی اللسانء وفیه دلیل علی ان 
حدیث صدقة عمر والزبیر قد عرفه أُبو یوسف فی حیاۃ الإمام ابی حنیفة لکون هشام بن عروۃ 
وت قب کی با ان نتر أعلم الناس بالسنن والآثار فی زمانہ أُن لا یبلغه من ۱ 








ا حدیث ما عرفه ابو یوسف فی حیاتہہ وإذا تعارضا تساقطاء وإلا فالراجح ما رواہ بشر بن الولید ما 
قد عزفت ان صدقة عمرٴ وکذا صدقات سائر الصحابة جملة بالدینة أشھر من الشمس لا یجھلھا أحد 
فکیف یخقی مثل ذلك علی إمام مجتہد طبق علمه مشارق الأرض ومغاربہا من بلاد الإسلام؟ 
أبو حنیفة لم یخالف حدیث عمر فی الوقف بل قال بە: 
والظاھر ان الحدیث قد بلغ الإمام وعمل بە ولم یخالفہ إلی غیرہ فقد عرفت ان الوقف 
ینقسم قسمین: قد وافق الإمام جمھور العلماء فی لزوم الاُول منہما مطلقاء وقال بلزوم الٹانی أَیضًا 
إذا اتصل بە حکم ا حاکم أُو الإضافة إلی ما بعد الموت؛ وصدقۃ عمر إن کان قد تصدق بہا فی 
حییاۃ النبی سّهُ فقد اتصل بہا حکمہ يَي وإن کان قد تصدق بہا بعد النبی سأ فی خلافتہ 
کما یشعر بە مافی نسخة کتابه من لفظة: وکتب معیقیب؛ لأن معیقیبا کان کاتبه فی زمن ' 
خلافدهء وقد وصفه فی بأنه أمیر اللؤمنین کا سیاتی کل ذلك فی ا متن؛ وظاہرہ أنه لم یقع منە قبل 
ذلك إلا استشارتە فی کیفیته. ۱ 
فقد ثبت أُنە أُوصی بە وصرح فی وصیت بأنه حبیس ما دامت السماوات والأرض؛ کما 
فی روایة عند الدارقطتی من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عسر )٢١٥:٢(‏ فلا یکون 
الصنف الٹانی من الوقف لازما إلا كذلكء وذلك لن حبس العین والتصدق بئمرتہا قد ورد علی 
خلاف القیاس فیقتصر علی موردہء وصدقة عمر إما ان کانت یإذن الدبی یہ وأمرہ أو کانت 
بطریق الوصیة فلا یکون مغله من الوقف لازمَا إلا بأحد ھذین الشرطینء وأما صدقات سائر 
الصحابة فشد کانت علی صذقة عمر ما روی الخصاف عن الواقدی بسندہ ان زید۔ بن ثابت جغعل 
ارس یر و سی وی راو وہ 6 
الواقدی: وحدثنی قدامۃ"” بن موسی عن بشیر مولی امازنین قال: سمعت جابر بن عبد اللہ یقول: 
ما کتب عمر بن ا لطاب رضی اللہ عنه صدقعه فی خلافتہ دعا نفرا من اللھاجرین والأنصار 
وأشھدھم علی ذِلك فانتشر خبرھاء قسال جابر: فما أعلم أحدًا ذا مقدرة من أُصحاب رسول 
اللہ گلا إلا حبس ملا من مالہ صدقة موقوفة لا ت تشتری ولا تورث ولا توھب اھ (ص١۱۲‏ و )٠١‏ 
فالظاھر اتصال حکم ا حاکم بتلك الصدقات أُو کانت بطریق الوقف فی ا حیاة والوصیة بعد 
الوتء ولا نراع فی لزوم مثل ذلك کما تقدم۔_ ۱ 


0١۱(‏ أُما قدامة بن موسی فثقة معمر من الحامسةء کما فی التقریب (ص۱۷۳) وبشیر مولی امازنیین لم اأجد من ترجمتہ. 











ومن ا حجة لأُبی حنیفة رحمہ اللہ ما رواہ ثقتان ع ابن لھیعة عن اُخيه عیسی عن عکرمة 
عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ما نزلت سورۃة النساء قال النبی عل: (لا حبس بعد سورۃ النساء6 
وعیسی بن لھیعة قال الدارقطنی: ضعیف؛: وذ کرہ ابن حبان فی ”الفقاتٴء وذکر لە ا حدیث 
ال مذکور؛ کذا فی ”اللسانً .)٥٤٤:٤(‏ 
وقال محمد بن الحسن الإمام فی ا حجج لە: اُخبرنی الثقة قال: حدثنی ابن لھیعة حدثنی 
اخی قال: سمعت عکرمة یقول: سمعت ابن عباس یقول: ما اُنزل اللہ تعالی مسورۃة النساء وأنزل 
قںہا فقرائض قال رسزل اللہ کہ ولا حبس' فی الڑسلام) (ص٢٦٢۲۷)ء‏ ای لا مال یحبس بعد 
موت ا الك عن السمة بین الورئةَ وفرائض اللہ تعالی أُنصباہ الورئة التی فرضها فی آیة ا مواریث 
کما قال: شل(فریضة من اللہ واللہ علیم حکیمپ4ء وا مراد بە ما لم یزل عنه ملك المالك من الأوالء 
فلا یرد وقف اللسجد ولا ما تصدق بە فی صحتہ صدقة منفذة؛ ولا ما وہب وسلمه للموھوب لە 
فإانه لا یجری فیه الإرث؛ ولم یکن ذلك حبسا عن الفرائض لانعدام تعلقھا بھ. 
وأما الوقف الذی خبس أُصله وتصدق منفعته فلم یزل ملك ا اك عنه بدلیل أنه یعتبر 
شرائطه فی صرف الغلة وإذا خرب وتعطلت منافعه یرجح إلی ورثة الواقف عند محمد وبیع 
واشتری بثمنه ما یرد علی أُھل الوقف عند اأحمد وغیرہ کما فی ٭الغنیٴ‫ (٢:٥۲۲)ء‏ وکذلك من 
سبل وحبس علی منقطع: فإذا مات المسبل عليه عاد الحبس إلي اُقرب الناس بالواقف؛ کما فی 
”ا حلی“ (۱۸۳:۹)ء وبہ قال مالك وأبو یوسف وأحمد والشافعی فی أحد قوليهہ کما فی ”الغنی 
(٦:٤١۲)ء‏ ولو زال ملکه عنه ا اعتبر شرطہء ولم یرجع إلی ورثته بحال؛ وکل ذلك دلیل بقاء 
ملکه فيەہ وإذا کان کذلك تتعلق بە الفرائض ویکون الوقف حبسا عن فرائض اللہ تعالیء فلا یکون 
لازما إلا باتصال حکم ا حاکم بە او یإضافته إلی ما بعد الموت بطریق الوصیةء لیکون شبیہا بصدقة 
عمر وغیرہ من الصحابة رضی الله عنہم. 
)م0 أولہ الجمھور علی إبطال ما کان عليه اأھل ا جاعلیة من حبس البحیرۃ والسائبة والوصیلة والحامء کما فی ”الام ٴ للشافعی وفیە 
أنە یلزم علی ذلك جواز حبس البحیرۃ والسائبة وضرائیہا فی الإسلام قبل نزول سورة النساء ونزول الفرائض فیسہاء ونحن 
نقطع ونبت بأن مثل ھذا الحبس لم یکن جائزا فی الإسلام قط لا قبل سورۃة النساء ولا بعدھاء وأیضا فیردہ ما ورد فی کلام 
علی وابن مسعود من استثناء السلاح والکراع؛ ولیسا من البحیرة والسائبة فی شیء ویردہ أیضا ما صح عن شریح آنه نہی 
عن حبس الدار علی الولد وأولادہہ وقال: لا حبس عن فرائض اللہ کما سیأتیء فدل علی عدم اختصاص النفی بما کان عليه 
أھل ال اھلیة مع ان النکرۃ تحت النفی تقتضی العموم؛ ولا یجوز تخصیصھا إلا بدلیل لا جرد الاحتسال والعأویل. 














الرد علی ابن حزم فی إنکارہ حدیث: (لا حبس عن فرائض اللّہ؛: 

واندحض ا ذکرناہ من معنی الحدیث وتفسیرہ ما قاله ابن حزم فی ”ا حلیٴ: ونص: أما 
قولہ: لا حبس عن فرائض الله. فقول فاسد لأأنہم لا یختلفون فی جواز البة والصدقة فی الحیاۃ 
والوصیة بعد الموت؛ ‏ وکل ھذہ مسقطة لفرائض الورثةء فیجب بہذا القول إبطال کل هبة ‏ وکل 
صدقة وکل وصیة لأُنہا مانعة من فرائض اللہ تعالی بالمواریث اھ (۱۷۷۰:۹)۔ فھذا کلە کلام من 
لا درایة لە ولا فقہہ فان ا حبس إنھا یتصور فیما تعلق بە الفرائض لا فیما لم تتعلق بە؛ وھی لا تتعلق 
إلا بما کان فی ملك الواقف لا با خرج عنه کما بیناء وأما الوصیة فقد نص الکتاب بتقدمھا علی 
الفرائض لقولہ تعالی: 'من بعد وصیة توصون بہا أو دی نچ وقد قلنا بلزوم الوقف إ إذا کان علی 
سبیل الوصیة فی الفلثء فتذ کر. 

وأما قول ابن حزم: ھذا خبر موضوءے: وابن لھیعة لا خیر فیه وأخوہ مثلهء وبیان وضعہ اأن 
سورة النساء او بعضھا نزلت بصد أحد -یعنی آیة للواریث-- وحبس الصحابة بعلم رسول الل شّ 
بعد خیبر وبعدنزول ا مواریث فی سورة النساء وہذا أمر متواتر جیلا بعد جیلء ولو صح ھذا الحبر 
: لکان منسوخا باتصال ا حبس بعلمه عليه الصلاۃ والسلام إلی اُن مات (۹ ۷۰۲۰ء فھذہ جسارة 
عظیمة لا یجترئ علی مثلھا غیر من لا درایة لە ولا فقەء فقد عرفت غیر مرة ان ابن لیعة حسن 
ا حدیث احتج بە مسلم مقرونا بهہ وثقه غیر واحد من الاأئمة وأخوہ عیسی وثقه ابن حبان کما 
مر ورواہ ابن ابی شیبة موقوفا علی علی رضی اللہ عنه حدثنا ھشیم عن إسماعیل ابن ابی خالد 
عن الشعبی قال: قال علی رضی اللہ عنه: لا حبس عن فرائض اللہ إلا ما کان من سلاح أو کراع 
(وھذا ند صحیہ* ۱ 
الشعبی عن علی متصل: 

والشعبی قد ادرك علیاء وروایتہ عنه فی البخاری ثابتةہ وینبغی ان یکون لھذا اللوقوف حکم 
الرفوےء لنه بعد ان علم ثبوت الوقف؛ ولھذا اسٹٹنی الکراع والسلاح --الذی یتصدق بأصلھا فی 
سبیل اللہ لا یقال إِلا سماعاء کذا فی ”فتح القدیرٴ (ہ:٤٢٦).‏ ورواہ ابن ابی شیة عن شریح 
عن النبیٰ ي مرزسلا حندثا وکیع وابن أبی زائدة عن ابن عنؤن عن'”' شریح قسال: ”جاء 


)١(‏ وقال ا حافظ فی ”الدرایة“: أُخرجه ابن بی شییة بسند حسن اھ (ص۲۷۷) ولعله اقتصر علی التحسین ما فی سماع الشعبی 
من علی من ا خلاف. ۱ 
)٢(‏ قال الحافظ فی ٭الدرایة“: إسنادہ إلی شریخ صحیح اھ (ص۲۷۷)۔ 











محسد يه ہبیع الحبیس قال ا حقق فی ”الفتحٴ (ص مذکوں): اہ تو رفرح بن 
کبار التابعینء وقد رفع ا حدیث فھو حدیث مرسل یحتج به من یحتج با مرسل اھ۔. 
أھل بی بیت الرجل اُدری بحدیثہ: 
لت: وبرم من یتح مرسل ابن السیب أن محتچ بہ کون شریع أجل ئن وأقدم لأ 

تابعی مخضرمء واللہ تعالی اأعلمء وله طریق أخری عند الطبرانی فی معجمه حدثنا یحبی بن عثمان 
این صالح (صدوق رمی بالتشیع, ولینە بعضھم (تقریب ص )۲۳٣‏ ثنا حسان بن عبد اللہ الواسطی 
ظا رحال التاریتتہیے ٹا ابن لھیعة عن قیس بن ا حجاج (صدوق من السادسة (تقریب 
ص )۱۷١‏ عن حنش (ھو الصتعانیٰ من رجال مسلم والأّربعة ثقق ”تہذیب“ )٣۷:۳‏ عن فضالة 
بن عبید عن رسول اللہ لٹ قال: (لا حبس؛ (زیلعی ۲ وہنا سند علی أُصلنا الذی اأصلناہ 
فی القدمة وھو شاھد حسن ما رواہ ابن لھیعة عن احيه عن عکرمة عن ابن عباسء وقال محمد: 
أُخبرنا مشیم بن بشیر (ثقة من رجال ا جماعة) أخحبرنا مطرف'“ بن طریف عن القاسم بن عبد 
الرحمن بن بد الله بن مسسعود قال: قال بد الله بن مسعود: لا یس فی سُبیل اللہ لا مما'کان من 
کراغ أو سلاح (کتاب ال حجج ص٦۲۷))ء‏ وھذا سند صحیح إلاّ ان القاسم عن عبد اللہ منقطعء 
وھو لیس بعلة عندنا فی القروت الفاضلة الشْھود لھا با یر لا سیما والقاسم من اأھل بیت عبد اللہ 
والرجل اُدری با فی بیته من غیرہء الا قاع تی رواپ ہے تج ہس 
احققینء قال ا حافظ فی ”العلخیص ا بیر“ :)۲٥۹:۲(‏ وقفت فاطمة علی نساء النبی ىِأُ وفقراء 

نی ھاشم والطلبء رواہ الشافعی یسند فیه انقطاع إلا أنہم میْ اأفل البیت اھ ققولہ: لا أنہم من 
اُھل البیت یؤید ما قلناء. ۲ ْ 

. فاندحض بذلك ما قاله ابن حزغ فی ”اغحلی " :)۱۷٦:۹(‏ إِن والد القاسم لا حفظ عن ابیه 
کلمة وکان لە إذ مات أبوہ ست سنین فکیف ولدہ اھ. قلت: رت لہ قامح ال رط 
روایتہ عن عبد الله لکونە اُدری با بیتہہ کمٰا مر غیر مر وكذلك روایة القاسم عنء فافھم. 
._ وأما إن سفیان بن عیینة رواہ عن مطرف بن طریف عن رجل عن القاسمء کما فی "ا حلی ٴ 
أیضا فلا یعل بە ما رواہ ھشیم عن مطرف عنْ القاسم بلا واسطة فان مطرفا من اأصحاب الشعبیء 


)١(‏ من روال الام ثقة 











روی عنه وعن أٌبی إسحاق السبیعی وعبد الرحمن بن أبی لیلی وحبیب بن أبی ثابت ونظراءھم 
کما فی "التہذیبٴ (۱۷۲:۱۰ء وہؤلاء أأقدم من القاسم بن عبد الرحمن وأجل فإنه من الرابعق 
کما فی ”التقریبٴ (ص۱۷۱))ء والشعبی من الشالثة کما فیه أأیضا (ص٤‏ ۹)ء وکذا ابو إسحاق 
السبیعی وحبیب بن ابی ثابت (ص ۳٣‏ و ۹٥۱)ء‏ وعصد الرحمن بن ابی لیلی من الثاتیةہ کما فی 
”التقریب“ (ص١۱۲)؛‏ فمن کان قد روی عن أمثال ہؤلاء الأأجلة کیف لا یروی عن القاسم بن 
عبد الرحمن: وقد اُدرك من هو أکبر منە وأٗقدمء فالراجح الصحیح طریق هشیم عن مطرف عن 
۱ القاسم بلا واسطةء ومکن ان یقال: إنه کان قد سمعه مرۃ بواسطة رجل عن القاسم ثم لقیه بعد 
وسمعه منە بلا واسطة ولکن ابن حزم إذا کان بصدد تضعیف ا حدیث یغمض عیليه عن کل ما 
یفید تصخیحہ ویقتضی ترجیح) ولپس ذِلك من دیدن اخققینء وا هو شأن انجادلین الشککین: 

وقال محمد فی ”ا حجج“ أیضا: أخبرنا سلام بن سلیم الحتفی (من رجال الجماعة ثقة متقن _ 
صاحب حدیث تق ص۸۲) عن امغیرۃ (الضبی من رجال البخاری ثقة متقن تق ۲۱۳) عن إبراھیم 
(النخعی) قال: کان یقال: کل حبس علی سام اللہ تعالی إلا الفرس والسلاح فی سبیل اللہ قال 
محمد: فھذا ما عليه الفقھاء وأھل العلم ببلادناء قد روته الفقھاء من کل وجه اھ (ص۹٦۲۷).‏ 
إِذا قال إبراشیم: کانوا پریدون بذلك أصحاب عبد الل: 

وإذا قال إبراھیم: کانوا۔یقولون (أو کان یقال) فا یعنی بذلِك ا اصحاب عبد اللب قاله 
الطحاوی فی ”معانی الآثار “(۲۸۰:۱): وھو شاھد جید ما رواہ القاسم عن عبد اللہ وقال: 
الطحاوی”: ٹم هذا شریح وھو قاضی عمر وعثمان وعلی ا خلفاء الراشدین رضی الله عنہم 
قد روی عنە فی ذلك أیضا ما قد حدثا سلیمان بن شعیب عن أٌبیە غن ابی یوسف عن عطاء بن 


(حھ)ٌ قال الطْحًاوی؛وعذا لا یتم القضاة جھلٹ ولا ىیسع الأُمٰة تقلید من یجَھل مثل ٹم لا ینکر عليه ذلك:منکر غن أاصخاب ٴ 
رسول الله ہك ولا من تابعیہم رزحمة اللہ علیہم اف ورد عليه أبن حزم بقولہلو استحیا قائل ھذا لکان خیرا لك وأی نکرۃ 
: فی جھل شریح سنة وألف سنةء واللہ لقد غاب عن ابن مسعود ن نسخ التطبیقء وعن أبی بکر میراث ا جدق وعن عمر اُخذ 
الجزیة من ا جوس سدین إلی آخر ما قال أطال (۹ ۰ء قلت: لم یرد الطحاوی ان القضاۃ لا یسعھم جھل سنة مطلقًَاء وھا 
۱ أراد أنہم لا یسعھم جھل مثل ھذہ السنة العی ھی عند ابن حزم شر من الشمس لا یجھلھا اُحدء کما قاله فی ”اغلی“ 
(۱۸۰:۹). فلا یرد علییه ما غاب عَن این مسُعود وأبی بکر وعمر من بعض السانء فإنہا لم تکن مشھوزة کالشمن بل مما 
تفرد بعلمھا آحاد الناس, ولو تأمل ابن خزم قول الطحاوی ثم لا ینکر عليه ذلك منکر من الصحابة ولا من التابعین لم یقل ما 
قال واستحیا ما ھذر وتال, ۔ 











۱ کے 3 5 َ- 3 
پت مشروعیة الوقف وانە لا یباع ولا یورث ولا یوھمب ات 


السائب: سألت شریحااعن رجل جعل دارہ حبسا علی الآخر فالآخر من ولدہء فقال: ِا اُقضی 
اولست أفتیء قال: فناشدته فقال: لا حبس عن فرائض اللہ اھ (٢:٢٥۲)۔‏ 
وأخرجه محمّد فی ”ا حججٴ: عن أبی یوسف عن عطاء بن السائب نحوہ (ص۲۷۰))ء ثم 

قال: أُخبرنا سفضیان بن عیینة عن عطاء بن السائب قال: قلت لشریح: یا أبا اُمیة! أفتٹی قال: یا ابن 
اُخی! انا انا قاض,: ولست بمفت٠‏ فقلت: إِنی واللہ ما أُرید خصومة إن رجلا من ا حی جعل دارہ 
حبساء قال: فسمعتہ وقد دخل وہو یقول لرجل کان یقرب الخصوم إليهہ اأخبر الرجل أنہ لا حبس 
عن فرائض اللہ اھ (ص .)۲۷٢‏ وأخرجہ البیہقی فی سننہ من طریق ا حمیدی ثتا سفیان ثنا عطاء بن 
السائب؛ فذ کرہ أطول منە ٦٦‏ :۰. 
وشریح من أصحاب عبد اللہ بن مسعود وعلی رضی اللہ عنہماء وقد قال فی الحبس ما قالء 
٭ وفی ذلك تأبید مما رواہ القاسم عن عبد اللہ والشعبی عن علی رضی اللہ عنہمء وھذہ کلھا شوامد 
ما رواہ ابن لھیعة عن اُخحيه عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعاء فاأحسن اللہ عزائنا فیك یا ابن حزم! 
فما أأجرأك علی رد الأأحادیثء ونسبة رواتہا إلی الوضع والکذب بمجرد الراًی من غیر تحقیق 
ولا مراجعة ما یشھد لھا من الآثار وھل قولك: وبییان وضع اُن سورة النساء او بعضھا نزلت بعد 
اأُحد وحبس الصحابة بعلم رسول اللہ مه بعد خیبر وبعد نزول ال مواریث فی سورۃة النساء إلخ إلا 
تحکم بالقیاسء والقیاس کلە عندك باطلء وأیضًا فإن ذلك لا یرد إلا علی من أُنکر الوقف مطلقاء 
وأما من أُثبته أنکر لزومه فلا یرد ذلك عليه أُصلاء فإنه یشول: قد ثبت عن النبی لہ أنه قال: 
(لا حبس عن فرائض اللہاء وئب۔- ثبت عنه أُنه قال لعمر: وحبس الأصل وتصدق بٹمرتہاہ. 

ان کشر راتا درا زارف رآخرت صلی رف سال کر رف کیا وك 
بعدم لزومه حتی جاز للواقف بیعہء وللورثة إبطاله وقسمتہ علی فرائض اللہ تعالی إلا إذا اتصل به 
حکم ال حاکم أو الإضافة إلی ما بعد الموت؛ لکونە کالصدقة ا لنفذة فی الاولء وکالوصیة فی 
الثانیء ولا یپوجد فیہما الحبس عن فرائض اللہ خروج الوقوف عن ملك الواقف فی الاول وتقدم 
الوصیة علی قسمة الفرائض فی الٹانیء ولا یخفی ان إعمال ا حدیئین اأولی من إعمال اأحدھما 
تال الا مکرد تاس ولا یقبل دعوی النسخ إلا بدلیل التعارض؛ وھو منتف ھھنا علی ما 
قررناہء فبطل قول ابن حزم: ولو صح ھذا ا حبر لکان منسوخا إلخ. 

وم حتج بە لأأبی حنیفة ما رواہ النْکتاری رغیَمن اض جاء لاک رسول 








٦ ۳‏ - ا 7 
جح ۰ . مس رو عیہ الوقف وانە لا یباع ولا یورت ولا یو ھب ۳ 


ال ا فقال: یا رسؤل اللہ! یقول الله نی ”کتابہٴ ون صاوا بر نی تفضوا ھا ود4 وآ 


اُحب أموالی إِٔی بیرحاء قال: وکانت حدیقة کان رسول اللہ َلك یدخلھا ویستظل فیہا ویشرب 
من مائہاء فھی إلی الله والی رسول اللہ ع اأرجو برہ وذخرہء فضعھا ای رسول اللہ پچ حیت 
أُراك الف فتال رسول اللہ گل : ون یا ابا طلحة! ذلك مال رابح قبلناہ منكء ورددناہ عليیك: 
فاجعله فی الأقربین؛ فتصدق بە أبو طلحة علی ذوی رحمہ؛ قال: وکان منہم أبی وحسان: قال. 
وباع حسان حصتہ منه من ہے سیب سی ہت 
بصاع من دراھم؟ قال الحافظ فی ٴالفتحٴ: ووقع فی أُخبار المدینة حمد بن ا حسن اخزومی من 
طریق أبی بکر ابن عزم: إن ٹمن حصة حسان مائة أُلف درھم قبضھا من معاویة بن آپی سفباں اھہ _ 
)۲۹۰:٥(‏ ولی لفظ للبخاری قال: اُحب أُموالی إ ملی بیرحاء وإنہا صدقة لله .)۲۹٦:۵(‏ 
ولا یخفی أُن قولہ: صدقة لل وقوله: فھی إلی اللہ ورسولہہ یفیند معنی الوقف؛ لکونە 
صدقة علی قوم غیر مسمی ولا معلومء ومن ھنا ذکرہ البہخاری فی باب الوقف؛ واحتج بە ابن 
حزم فی ”اشملی“ (۱۸۳:۹) علی مسائل من باب الوقفء ولم یدر أنە حجة لأبی حینفة رحمہ اللہ 
فی جواز بیع الوقف وعدم لزومہ ا فیه من اُن حسان باع حصتە من معاویةء فان قیل: قد انکر 
رت وی وت ور سا ۱ 
قلنا: کون حسان ومعاویة من أُصحاب النبی يلهُ معلوم قطمّاء ولم یعرف حال ھولاء 
“ المنکرین ھل کانوا من الصحابة أُو من التابعین؟ فالحجة لھا ھی فی فعل حسان ومعاوی لا فی إنکار 
من آنکر علی حسان, نعم فی إنکار الناس ذلك منە دلیل علی ان صدتۃ أبی طلحة دہ کانٹت 
وقفاء خلاف ما قاله الحافظ فی "الفتعح :ان بیع خسان حصعہه منە یدل علی ان أبا طلحة ملکھم 
الحدیئة اللذکورةء ولم یقفھا علیہم؛ إذ لو وقفھا ما ساغ لحسان ان یبیعھا اھ. قلت: کلا بل کاڈ 
قد وقفھا علیہم وإلالم م ینکر الناس علی حسان بیع حصته منە لظھور موب رسلا 
لا یشك فی جواز مسلمء فکیف ساغ الناس اُن ینکروا ذلك علی مثل حسان: فافھع. 
قال ا حافظ: ویحتمل اُن یقال: شرط أُبو طلحة علیہم ما وقفھا علیہم ان من 'حتا ج لی بیع 
مرمسلم جار له سنا وقد قال بجواز هذا الشرط بعض العلماء کعلی وغیرہ والّہاع1ماھد 
(۲۹۰:۵): قلت: تجویر مل ھذا الاحتمال تحکم بلا دلیلء وھب أنه یحتمله فمٹل ھفا اش ط 


الذیٰ ہو مناف ‏ حقیقة الوٴقف عند ا ُمھور لا یجوز محندھم إجماعاء وا یجور۔مثله عند آبی 








یفة القائل بعدم ارومَدم بت آن حدنیثٹ صدفۃ أبی طلحة کذا دایل ما ذعب إليہ آبو حنیفةہ وو 
قول علی رضی اللہ عنه وغیرہ: فیطل ما قاله ابن حزم: إِن یا حنیفة قد اتی بقول حَالفْ فيه کل من 
تقدم والسنة ؛ والمعقول اه . فقد أريناك مجن من اقوال من تقندمہ من الصحابَة علی وابن مسبعود 
وجسان ومعاویة رضی الله عنہمہ وشریح وإبراھیم الدخعی وغیرھما من اأصحاب عبد اللہ 
دع ھدوا سا الصحصیحة امرفوعة الت لتی أخ رجھا لبخاری ومسلم وغیرھماء ومن مرسل 
الزھری عن غمرہ ومن حدیث ابن عباس مرفو ا ومن حدیث شریح مرسلا وغیر ذلك من الاآثار. 

وقد زبہناِك علي حجتہ من العقول فی غضون الکلامہ فتذ کر؛ ونشیر یر ِلہا جال تمھناء 
أن قولہ اہ لعمر : إن شخت جیست أصلھا وتصدقت بشمرتہاء وفی لفظ: : حبس أصلاء وسبل 
ٹمرتہاء یدل علي بقاء ا حبوس واموقوف علی ملك الواقفء ھذا هو التبادر من قوله: حبس ُصلھا 
أی علی ملکكء ومن ادعی أن معناہ حبسَ أصلھا علی ملك اللہ تعالی فلیأت ببرھانء فإنه مع کونہ 
۔خلاف التبادر یخالف قول عمر: لولا نی ذکرت صدقتی لرسول اللہ ط لرددتہا: کما قد 
۰ وإذا ,کان انحبوس باقیا علی ملك الواقف لا یکون محبوسا عن فرائض اللہ تعالی؛ ولا كذلك 
السجد وما أشبہہ مما تصدق باأصلہ ومنفعتہ جمیمَاء فان لا یکون باقیا علی ' لك الواقف؛ کما 
ذکرناہ مفصملا ما لا مزید عليه. 

اقال فی ٭الھدایة واللك شیه للواففء ال تری أن لہ ولایة التصرف فیە بصرفٗ غلاتہ إلی 

مصارفھا ونصب القوام فیہا إلا أنە یتصدق بنابعد ولأنه یحعاج إلی النصدق بالقلةَدائمَاة ولا 
. تصدق عبنہ إلی بالبشاء علی ملکہہ بخلاف الإعتاق لأنہ إتلاف: وبخلاف آلسجد لأنه جعل لله 
تعالی خالصاء واهاّا لا پجوز الااع بہ وھھتا لم نقطع حق الد عنه قلم بصر خالصالل تالی؛ 
وأما قول انحقق فی ”الفتحٴ :ان حدم تحروجہ عن فللك لایستلزم عدم رم وج وا ای کم لا 
جوز أن:یکون کالدبروام الولد باقیا علی ملکھ لا یباع ولا یورٹ؟ ٥(‏ 8 
۱ . فا جواب أنه یکون کالمدبر وأم الولد بالإضافة إلی ما بعد لوت أو بحکم الحاکم بلزومہ 
وا بغیر ذلك فلاء ودلیل التقیید بذلك قد ذکرناہ مستوفی فتذ کر وتذ کر ما ُسلفنأہ فی اویل 
قول: ہے ا بت تاف 
الرواۃفی کونە من تح یھ ار کاو مر ٭ھ" 

ور مس او ساد ھھ ٣+؟*‏ ید بن عیاض عن أبی بکرٴبن حزم اُن 








عمر بن عبد ألعزیز کتب إليه ان یشحص لە عن الصدقات: وکیف کانت أُول ما کانت: قال: 
فختبت إليه أُذکر له ضدفة عبت اللہ بن زید وأبی طلحة وأبی الدحنداحةء وکنبت ام : ليهٗ أُذکر لە ان 
عمرۃ بنت عبد الرحمن ذکرت لی عن عائشة ئشة اُنہا کانت إِذا دکرت صدقات الناس الیوم وإخراج 
الرجال بناتہم منہٰاء تقول: ما وجدت ذلناس مثلا الیوم فی صدقاتہم إِلا کما قال اللہ عز وجل: 
لإوقالوا ما فی بطون هذہ الأنعام خالصة لذکورنا ومحرم علی اُزواجناپ4ء قالت: واللہ إِنه لیتصدق 
الرجل بالصدقة العظیمة علی ابنتة فیری غضارة صدقتہ عليهء وتری ابنته الأخری, وأنه لیعرف 
علیہا اص2 1 رما اع جا سی صفھ رز و اد الز ات اعرامات: رھ رید 
ان یرد صدقات الناس التی أخرجوا منہا النساء کذا فی ”ا مدونةٴ ٤(‏ :٣٥٤۳٥))ء‏ وزواہ ا خصاف من 
طریق الواقدی عن یحیی بن خالد بن دینار عن أَبي بکر بن حزم نحوہ (ص١۱)ء‏ ھکذا فی الأصلء 
وقد وقع فیه تصحیف عن بابنە فان یحیی بن خالد بن دینار الاؤجودله فی الرواۃء وھو عن یحبی 
:عن الد بن دیناز غن أبیٴبکر َنٴحَزم بی هو القطاتء تال بن دینار ھو ابو خلدة الٹمیمی 
ری چعد یو رت ۰ء فالأثر صالح للاحتجاج بە؛ واللہ تعالی أُعلم. 

وفی قوله: وإن عمر بن عبد العزیز مات حین مات: وإنه لیرید ان یرد صدقات الناس التی 
اأخرجوا منہا النساء دئیل علی ان الوقف یقبل الرد والفسخ: وإذا کان كذلك لا یکون لازماء 
وفیه دلیل أَیضا علی ان الوقف علی اورثة الڈین لا وصیة لھم لا یکون لازما إلا باتصال حکم 
الحاکم بەہ ولا لم یکن لعمر أن یردھاء وقد لزمت بشول الواقف وخبه ولعلك قد عرفت ما 
ذکرنا لك من جج الإمام بی خیفة رحمہ الله آنه لم اٹ فی ہذا الباب با خالف فیه کل من 
تقدم والسنة؛ وألعقَول؛ بل قد أتی عاله سلف قيه من السنة وأقوال الصحابة والتَابعینء وسلك 
مسلکا جمع بە بین مختلف الحدیثء ولم یرد بعضه ببعض؛ کما فعل غیرہ من العلماء: 
تأویل ما فی لت ہے یں پ یہ ۱ 
7كصییپ۷هكِٰٔ") 0 
بقول ای حنیفة وأاصحابہ إلا بت رگھم التحکم علی التاسء فإذا کانزا ھم الذین یتحکمون علی 
الناس بغیر أثر ولا قیاس لم یقلدوا ھذہ الأُشیاءٰ ولو جاز التقلید کان من مضّی من قبل أبی۔حتیفة 
ى خی ضرا ےم تب بت 020 








رک اوت تی لپ سم اشامت و شر رطتان تد سی کا نا 
و معاند لأُنه قد أید قول أبی حنیفة فی الحجج لە؛ وقواہ وشیدہ بالآثار والنظر والنقل والعقلء 
ورد علی أُھل ا مٰدینة بقوله: قد جاءوت فی اس حبس آثار کثیرة علی ما قال أبو حنیفة ولا نعلم ان ان 
لکم فی ا حبس اُثرا واحدا إلی ان قال بعد سرد الآثارء فھذا سا عليه الفقھاء وأھل العلم ببلادنا قد 
رونه الفقھاء من کل وجه کما تقدم ذلك کلە فتذ کر. فھل یسع مُن یری الأثار واردة علی ما قال 
و حنیفة ان یسُعبعد قولهء ویسمیه تحکما علی النام من غیر حجة؟ کلا لا بجوز ذلك أبداء 
ولا اظن محمدا أنه قال ما حکاہ السرمحسی عنہ قطہ فإما أن یکون الدس قد وقع فی ٴ مب۔وط 
السرخسی ٴء أو فی ”مبسوط محمد ٴء واللہ أعلمء وبالجملة کلام ابی حنیفة قوی من حیث امعنی 
والمبنیء وإن کان الناس لم یأخذوا بە لکون الاآثار مشتہرۃ عن الصحابة ومن بعدھم بلزوم الوقف 
مطلقًا من غیر تقیید شیء منە بحکم ا حاکم أو الاضافة إلی ما بعد لوت بطریق الوصیة کذا فی 
”البسوط“ (۳۰:۱۲) ملخصا معناہ. ْ ۱ ۱ 

وفی ”أحکام الوقف٭ لھلال بن بحبی بن مسلم الرائی صاحب أبی یوسف ما نصه: قلت: 
ہے سس رس و لت وو یرٹ روا وکیا 
اُبو حنیفة رحمہ اللہ: ھذا کِله باطل لا یجوز زہ ولا یکون وقفضاء ولە اُن یحدث فيه ما بدا له 
ذلكء وھذا قول العامة من أھل لکوفة (ثبت ال لسوت ان 
عون الثقفی عن شریح قال: جاء محمد عليه السلام ببیع ا حبیسء وکان أبو حنیفة رحمہ الله یحتج 
بہذا ا حدیث: ویقول: إن قضی قاض فَأنفذ ذلك اأجزتہ لہ مما بختلف فیے الفقھاء فإذا قضی 
تاض فاجاز ذلك جاز, أبو یوسف عن عطاء بن السائب قال: سألت شریحا عن دار حبسھا 
صاحبہا علی الآخر فالآجر من ولدہ قال: إنھا أُقضی ولا آفتی فأعدت عليه السألة فقال: لا حبس 
ىا فرائض اللہ تعالی. ۱ 

وبلغنا: ان ابنة لعبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قالت لعبد اللہ: لو وقفت داری صدقة 
فکرہ ذلك عبد اللہ بن مسعودہ وقال: اأدعھا علی فرائض اللہ تعالیء وأما قولنا وقول ابی یوسف: 
فھذا وقف صحیح جائز ء یکون أصل الأرض وقفا ویعصدق بغلتہا علی ا مساکین؛ وما جاء فی 
الأأحادیث فی !جازۃ الوقف اأکثٹر وأُظھر من حدیث ابن مسعود وبہا أأخذ (قلت: : لا منافاة بینہا 
و ہین حدیث ابن مسعودہ کما یظھر لك من التأمل فیما ذکرناہ). 








قال: وکا رکز ھک ار ای سری اخات رف اسان وف سن 
فوقفھا عمر بأمر رسول اللہ م2 . (قلت: کان قد وقفھا بطریق الوصیة؛ کما دل عليه ما ذ کرناہ 
من نسخة وقفە بروایة ابی داودہ وأبو حنیفة لم ینکر لزوم مل ھذا الوقف اللضاف إلی ما بعد 
لوت فذ کر) ووقف علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه والزبیر بن العوام وغیرھما من أصحاب 
رسول اللہ يك ورضی عنہمء (قلت: نعم لا یجحدہ جاحد ولا ینکرہ منکر وغایته ان الوقف 
مستحب تثبت فعله عن الصحابةء وأما إنه لا زم بمجرد الوقف أو إذا کان بطریق الوصیة فقد ذ کرنا 
ان اُصل هذہ الوقوف وهو وقف عمر کان بطریق الوصیة فظاھر کون سائرھا کذلك؛ ومن ادعی 
ا يك تعللة الينَافع قال:وخدرث عشات فی فر روظ ووفقرت اصسجاب رسول ال انی 
الیوم الناس علی ھذا فأی حجة أوضح من هذہ؟ وھذہ أُخبار متواترة لا یجوز ردھا اھ (ص٦).‏ 
قلت: لم یردھا ابو حنیفة رحمہے اللہ وما ذلك لە بخلق؛ وإنما حملھا علی الوقف بطریق 
الوصیة بدلیل ما مر ذکرہ مستوفیء والعجب من ھلال بن یحیی أنە وافق ابا حنیفة فیما إذا قال 
الرجل: أرضی ھذہ صدقق وسمی موضعھا وحدودھاء ولم یزد علی هذا شیئاء فقال: إنه ینبغی لە 
آن سدق پاستھا غلئ:الفترھ السا کان آر پینھا وی ضدق شنہا علیٰ الساکئ: ولایکوت 
وقفاء لأُنہا بمنرلة النذرہ أُلا تری أنە لو قال: إن هذہ الدراھم صدقبةء کان عليه ان یتصدق بہا علی 
الساکینء وھذا بمنزلة رجل یقول: للہ علی ان اُتصدق بہذہ الدراهم فنیه اُن یعصدق بہاء ولا 
نجبرہ علی ذلكء ألا تری أُن الفقھاء اختلفوا فقال قائلون منہم: إذا قال: مالی صدقة إن فعلت کذا 
وکذاء إن عليه کفارۃ یمینء وقال آخرون: یعصدق بەہ ولم یقل أحد من الفقھاء: إن ماله وقفء 
وکذلك الباب الاُولء ووافقه أیضا فیما إذا قال: أأرضی ھذہ موقوفةء ولم یزد علی ذلكء قال: لا 
تکون اُرضه ھذہ صدقة ولا وقَفًاء لأن قوله: وقف: لیس لە معنی یعرف ما أراد بەہ أُلا تری ان 
الأُرض توقف للدین او الأمر یکون فتقول: قد وقفت ھذہ الأرض لدینی أو حبستہا لدینی (أُو 
لنوائبی) أو تقول: ھذہ الأرض بعد وفاتی لعیالیء ولا یبیعوھاء فإذا کان قوله: قد وقفت ھذہ 
الأرض یحتمل معنی وقف دون وقف بالأصل؛ ومعنی وقف ہے س سک الأصل 
دون وقف الدین۔ _ 
. وقال أُھل البصرة: کل وقف لا یکون آخرہ للمساکین فلیس بوقف؛ وإن قال: صدقة 
موقوفة حتی يَجعل آخرھا للمساکینە ولم یزل علی ذلك حکام البصرة اھ (ص٣‏ و٥)ء‏ وفيه 
اعتراف بأن قوله: صدقة موقوفة لیس بنص فی الصدقة علی ا مساکین؛ بل یحتمل الصدقة علی 








. مشروعیة الوقف وآنە لا یبٍع ولا یپورٹ ولا یوھب ۱۸ 


الأمل والعیالء ولذا لم یقل حکام البصرۃ بصحة الوقف 0809 یجعل آخرها لا او وھذا 
عین ما قاله ابو حنیفقہ فمن أین لھلال بن یحیی أُن یخالفه فی ذلكء وبلزمە بوقوف أُصحاب 
رسول اللہ مه ؟ فان آکٹر أأوقافھم إِنھا کانت بلفظ الصدقة کما لا یخفی علی من مارس الأحادیث 
والآثارء فان کانت وقوفھم حجة فی لزومھا مطلقًا فلتکن حجة فی لزومھا بلفظ الصدقة أیضا 
وحدھاء وھو لا یقول بہا. 

فالحق ما قاله ابو حنیفة: 9 ٣ٰٰ‏ ٰبت ت ھ متواسرتہ تھا ترک 6 اتفل ستا 
موقوفة حتی یجعل آخرا للمساکینء ویضیغہ إلی ا حیاۃ وما بعد الملوتء فان تواتر الأخبار بوقوف 
أصجاب السی بل لا تفید إلا مشروغیة:الوقف فحسبء وأما إنه یصیر لازما بمجرد قولہ: ھذہ 
صدقة أو ہذہ موقوفة أُو ھذہ صدقة موقوفة فلا دلالة فیہا علی ذلكء ولیست بتواترۃ فی هذا 
المعنی البة بل ھی متجاذبة فی ذلكء فلیس قول أبی حنیفة بعدم لزومه فیما إذا قال: أأرضی ھذہ 
۔صدقة موقوفة إلا کقول من قال”' بعدم لزومه فیما إذا قال: أرضی ھذہ صدقۃ أو قال: مالی فی 
"ا سا5 کین صدقق ولم یتصدق بہاء أُو قال : اٌرضی هذہ موقوفة. 

والفرق بیته وبین الأول وھو قولٰہ: أرضی ھذہ صدقة موقوفة بأن' أود علتا آس یرد ترل 
مرخ وقف الدین؛ لأنه فال ذلك مع قولہ: صدقة ولأأله ذکر حبس أصلھا وتصدق بہاء 
وخرجت بقوله موقوفة من أُن یکون نذراء وكذلك الوقف ال جائزہ الا تری إلی قول رسول 
اللہ ےا لعمر بن الخطاب: فان شثت حبست أصلھاءِ وتصذدقت بہا؛ جمع بین الحبس والصدقة؟ 
اذا اجتمعا کان الوقف جائراء لیس بأولي من قول أبی حنیفة إن عمر رضی اللہ عنه قال بعد ذلك: 
لولا أنی ذکرت صدقتی لرسول اللہ کا لرددتہا وھو مرسل صحیح؛ کما مر؛ وفیه دلالة علی عدم لزوم 
الوقف؛ وجوار ردہ باجتماع الکلمتین أیضا ولو سلمنا فقول شریخ: : جاء محمد پگ ببیع لحبیسء 
۔وقولہ: لا حبس عن فرائض اللہ وقول علی وابن مسعود نحوہ یفید عدم لزوم الوقف من أُصله. 

الا ین أن إعمال الاآثار کلھا اأولی من إعمال بعضھا وإھمال بعضھاء ؛ فالصحیح ما قلنا 
من صحة الوقف معنی النذر ما دام الواقف حیا مع عدم لزومہ وکونہ مقسوما علی فرائض الله 
بعد سوتہ إلااُن یکون قد أأضافه إلی ما بعد الوت بطریق الوصیة کما فعله عمر و قضی قاض 
بلزومہ فیلزم؛ واللہ تعالی أعلم۔ : 


<٠ )٥و٢ص( قال بد ھلال :بن یی نفسة: کما صرخ یه فی ”أحکام الوقف“ لە‎ (١) 
صرح بہذا الفرق ھلال بن یحبی نفسه فی ”أحکام الوقف ٴ (ص۷).‎ )١( 
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ابع ارت رز آت تلاظاقت عٹی ك ضف شرن ال إِنْ شعث نت 
عیشت آمدا وفص تا ہا دق ٹا مس تھی نال ا و وت لاوز 


قوله: عن ابن عمر ان عمر إلۂ خ قال ا حافظ فی الفتح: قال السیکی: یت مَاو وی 
روایةیحیی بن سعیدِ عن نافع عند البیہقی تصدق بغمرہ وحبس آصلہ لا یماع لا پورٹ: وھذا 
ظاھرہ ان لشرط ‏ کرای ےی 77٣‏ , ٹپ" 
۱ قلت: قد تقدم من طریق صخر بن جویریةعَن تافع بلفظ: فقال النبی مار وت اکا 
لا یاع ولا یورٹ ولا یوھب؛ لکن ینفق ثمرہ) وی أتم الروایات وأصرجھا فی القصّود فعزوھا 
إلی البخاری أولی؛ وقد علقه البخاری فی المزارعة بلفظ: قال النبی مل لم ر: (تصدق بأصلہ 
لا ییاع ولا یوعب ولکن لینفق ثمرة؛ وحکیت مَناك ُن الداودیٰ الشارحٴأنکر هذا اللفظ ولم 
یظھر لی إذ ذاك سبب إنکارہہ ٹم ظھر لی أنه بسبب التصریح برفع الشرط إلی النبی جن إلا آنہ لو 
کان الشرط من قول عمر فما فعله الا ما ذییے من الب ج حیث وال لہ: احیسم اصْلھا وسیل 
ٹمرتہا اھ .)۴۰۰:٥(‏ 
۱ قلت: رق ای رن فی اد انی للا کی اش ل رز لا سب 
عندہ فی أأحد دون رسول الله كل کابن حزم ومن وافقه من أعل الظاھرء فما ذا علی أبی خنیفة إِن 
أنکو لزوم الوقف والحال عذہ؟ لا سيا وقد بت لاف ما فی لَذیكٰ مر هذاخنٰ علی وابن 
مسعودرضی الله سرتا )ہلا جیا مز اش ال زافا اعت اقوال الضتخازدف حخذاقی 
أحد دون غیرہء وللمجتہد ان یختاز منہا ما هو قرب إلی الأصول غندہ: کاو 
.... قال الوفق فی ”سی ٴ: ولم یر شریح الوقف: وقال: لا حبس عن فرائض الله وھذا مذھب 
أُھل الکوفة (ذھابا منہم إلی قول علی, وآبن مسعود وأصحابہما)ء وذھب أبو حنیقة إلی ان الوقف 
لا یلزم بج ردہہ وللواقف الرجوع فيه إلا ان یزصی'بە بعد موتذ قیلزم أو یخکم بلزومہ حاکم؛ 
ر وحکاہ ہیں ا رت سو و یھ و 
الجواب عن إبراد الموفق علی بی حنیفة بأنه خالف الإِجَمُاغ فی الوقف: . 
سے نا وہذا القول یخالف السنة الشابة عن رسول اللہ عّه وإجماع الصحابة رضی اللہ 
: عنہم فان النبی قال لصمر فی وقفہ: پری یر و 








إعلاء اسان _ 


۱ و رن تر ہر لیا ری سے سے ۱ "٠‏ 


وا ھی فی الات ر امت ران ن السبیل؛ کور ہے 
یاکل منہا بالمعروف ویطعم غیر متمولء وفی لفظ: غیر متأثل مالا۔ رواہ الجماعةء وفی 
وت فبروی تار قال کی سدتاضر لیس علی الولی جناح ان یا کل وہ کل 


قد تدم من التردد فی کونہ من کلام الدب کل أو من کلام عمرء وأین الإجماع وقد ثبت عن 
علی وابن مسعودہ لا حبس عن فرائض اللہ وبە قال شریحء ورواہ عن النبی ِّ مرسلا کما 
تقدم؟) قال الترمذی رحمہ اللہ: العمل علی ھذا لحدیث عد اَل العلم من ن أصحاب النبی عِلهُ 
وغیرھم لا نعلم بین اُحد من التقدمین منہم فی ذلك اختلافًا اھ .)۱۸٦:١(‏ 

قلت: لا خلاف بینہم فی صحة الوقف ومشرعیتہ؛ وأما لزومه فھو مختلف فیه عندھم کما 
مر؛ ولا یلزم من عدم علمه بذلك علم العدم وقد أثبت غیرہ خلاف شریح وإبراھیم النخعی 
وأصحاب عبد اللہ فی ذلكء وقال أحمد: إن قول شریح ہو مذھب أھل الکوفة کما ذکرہ ا موفق 
فأین الاجماغ مع خلافھم وفیہم الفقھاء وا حدثون من أصحاب علی وابن مسعود رضی ضی الله عنہما 
وأأصحاب أصحابہم وعلیہم دارت الفتوی والقضاء کما لا یخفی علی من مارس تاریخ الإسلام؟ 
الجواب عن إیراد الحافظ فی "الفتح ٴ علی الطحاوی: 

قال ا حافظ فی ”الفتح“: وحدیث عمر ھذا أصل فی مشروعیة الوقف؛ ثم آسند من طریق 
أحمد عن نافع عن ابن عمر قال: ُرل صدقة ای موقوفة- کانت فی الإٴسلام صدقة عمر. 

(قلت: : بل صدقة علمانء فانہ اشتری بثر رومة مقدم السی کک الدیناہ وجدلھا لسن 
کمافی ”فتح الباری“ .)۳۰٥:٥(‏ اللھم إلا ان یقال: إِن ول صدقة موقوفة حبس اُصلهاء وتصدق 
فعہا صدقة عمرء فان عمان کان قد تصدق باصل الٹر وقحہا جیعا× وقال ےپ 
لا یلزمء وخالفه جمیع اأصحابە إلا زفرء وحکی الطحاوی عن عیسی بن أبان عن آبی یوسف أنه 
قال حین بلغه حدیث عمر: : لو بلغ ابا حنیفة لقال بەہ ومع حکایة الطحاوی ھذا فقد انتصر کعادتہہ 
فقال: قوله فی قصة عمر: حیس الأصل وسیل الثمرةہ لا یستلزم التأبیبد بل یحتمل ان یکون أراد 
مدة اختبارہ لذلك اھ ولا یخقی ضعف هنا التأویلء ولا یفھم من قولە: : وقفت وجبسلت إِلا 
أبیید حتی بصرح بالشرط عند من یذھب إليەء وکأنہ لم یقف علی الروایة لتی فیہا حبیس “' 
دامت السماوات والأرض اھ .)۳۰۱:٥(‏ : 

قلت: :لم پنصر الطحاوی لابی حنیفۃة فی هذہ السألة بل انتصر ابی یوسف ومحمد 
والجمھور واختار قولام' وقال: فإلی هذا اُذھب وبه أقول من طریق النظر اھ :٢(‏ ٠٣ء‏ ولكنه 








چج  ٢۳‏ مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورٹ ولا یومب ع5 


صدیقا لە غیر متأئل. قال: وکان ابن عمر هو یلی صدقة غمر“ویہدی لناس من أُھل 
مکة ینزل علیىہم أُخرجے البخاری (ا نتقی)ء وھو موصول الإسناد؛ کما فی روایة 
فی و رظ ٠٥‏ 0چَ" ٦ك‏ 0202 بن جویریڈ عن 


سس سی او تن و ا کمچ شی پ یڈ 
کانت مشتہرۃ فی الدینة اشتہار الشمس فی نصف النہارہ وتتابعت الصحابة رضی الله عنہم 
بعدھا فی وقف الددور والأراضی تقلیدًا لعمرء ورضی ما فعله ومثله لا یکاد یخفی علی من لە 
اُدنی إلام بالعلم فضلا عمن هو أعلم الناس بالسنن والآثارء وا خلق عیال عليه فی الفقه والاعتبارء 
فالظاھر اُن ال حدیث قد بلغه ولم یکن عندہ صریحا فی تأیید الوقف ولزومه علی الٴطلاق بل علی 
تأیید ما کان علی طریق صدقة عمرہ کما ذکرناہ فیما تقدم. 

وأما قسولہ: ولا یخفی ضعف ھملذا التأویل إلخ ففیه اُن منشأً ضعفه عند ال خافظ حمله 
قوله مر : (حبس الأصل) علی معنی حبسه علی ملك اللہ تعالیء ودون إِثباته خرط القتاد وإن 
کان معناہ: حبسہ علی علی ملكکك کما ہو الظاہر ا مبادر منه فضعف تاُویله فی محل الحفاءء فإن 
ا حبوس علی ملك ا حبس لا یکون خارجا عن اختیارہء کما ہو ظاھر. 

ولا یفھم من قنولەه: وقفت وحبست إلا التأبید مبنی علی ذلك أیضًا ان حقیقة الوقف هو 
الحبس علی ملك اللہ تعالیء وھو عین النراعء فان حقیقتہ عند أبی حینفة الحبس علی ملك الواقف؛ 
ولا یفھم منە التأیید ولا اللزومء وتذ کر ما قاله ھلال بن یحبی: : إن قوله: وقفت أو حبست لا یدل 
علی الوقف بالُصل لاحتماله الوقف للدین أُو للنوائبء وأما قوله: : وکأنه لم یقف علی الروایة التی 
فیہا حبیس ما دامت السماوات والأرض إلخ فضیہاُن هذا اللفظ آخرجہ الدارقطنی ٹی ”کتاب 
وقف عمر' 'مقرونا بوصیته .)٠۰٥:٥(‏ فلا دلالة فیهە إِلا علی لزوم ما کان من الوقف بطریق 
الوصیة من الثلث؛ وأبو حنیفة أول قائل بلزومہہ فكأن الطحاوی قد وقف علی تلك الروایة ولم 
یرھا حجة علی أبی حنیفة فی تأبید ما لم بقل هو بتأبیدہ فافھمء والصجب من الحافظ آنه قد صرح 
نفسه بأن أکٹر الروایات علی ان الشرط من کلام عمرہ وذکرہ یحیی بن سعید وصخر بن جویریة 

عن نافع من کلام النبی يك فکیف یصح الاحتجاج بەه؟ علی ان مایتہ التحبیس التی أمر بہا 
ا ےس ان ھ سحست پورث, ولا حجة فی أفعال الصحابة وأقوالھم إلا 
ان یصح إجماعھم علی أمر؛ ولم یجمعوا علی لزوم الوقفء وا اُجمعوا علی جوازہ ومشروعیتهء 
کما ذ کرناہ بھا لا مزید عليه. 











9٦ 


مشروعیة الوتف وآنە لا ماع ولا یورٹ ولا یوھبِ 


نافع عن ابن عمر رضی فسحاااح ستتعال حا سرت زا ظا 
وکان یقال لە لە: مغ وکان نخلا فقال النبی ٹا: تصدق بأصله لا ییاع و ولا یھب ولا 
یورث ولکن ینفق ثمرہ فتصدق کو و مد ا .)٢۹٣۰‏ 


'جواب ضا ا کان علی أبی حنیفة: 
انی ٤ھ‏ یما یژید هنا ما ذھب إلیه الجمھور حدہ نکد اس الد قد 
ىسا اُدراعهء واعتدہ فی سبیل اللہ متفق عليه !ھ. 
قلت: لا دلائة فيه إلا علی مشروعیة الوقف أ اس رما رک انج 
النبی سک بہ وھوٴ سید الحکام أو لکون خالد قد أوصی بذلك عند موتہ أیضاء کما فی روایة عند 
الطبرانی عن ابن امبارك ثنا حماد بن زید عن عبد اللہ بن ا ختار عن عاصم بن بہدلة ۳۰" وائل 
فاوند معغ و عای ار ارفعتتہ اسر سرک تل: آذا آا بک تفر 
سلاحی وفرسی فاجعلوہ عدة فی سبیل اللہ تعالی (زیلعی ٴ .)٦٦۹:۲‏ وا مٰذ کور من السند صحیح 
جلی شرط مسلب ولا نراع فی۔ازوم الوقف ادا کان بطریق الوصیتے ےے ... 
ال رن فا حدوث ای حرو اکر ازل الات ئا راہ مین عازید بک ان 
الوقف یلزم؛ ولا یجوز نقضء ولو جاز اللقض لکان الوقف صدقة منقطعةہ وقد وصفء فی 
5۲ وھ ۱ 
لت: لا ذکم للوقف فی الحدیث, ولا لوصنه معدم لالقطاعء وللکور فی إا هو لفظ 
الصدقة وھو اللوصوف بعدم الانقطاعء فلا دلالة فیە إلا علی أُنِ من الصدقة ما ھی جاریة ومنہا 
ما ھی غیر جاریةہ وأما إِن ما کان منہا جاریة فھی الوقفٗ بعینہاء وأن الوقف لا یوصف بعدم 
ا جربان فلا دلالة فیه علی ذلك أُصلاء سلمنا ولکنہ نما یکونمحجة علی من قال بعدم لزوم الوقف 
مطلقَاء وأما من قال بلزومہ إذ! اتصل به ہہ حکم الحاکم او أضیف إلی ما بعد لوت فلا یرد عليه 
بذلك شیء؛ لأنه یحمله علیٰ ما کان صدقة جار ریة بشرائطھاء وھذا القید لا بد منە إ[جماعاء فان 
للؤقف شرائط معلومة عند ا جمھوز ا إن تلك اِلشرائط ما ھی؟ فالحدیث ساکت عنهء 
ویطلب ذلك من غیرہ۔ قال: ومن ذلك قوله عرلتا : دلا پیاع ولا یومب ولا یورٹ) وہذا منہ مت 
وو لانااعسی سی رش وداف سس زی او عم جراز وت کا کات 
تحبیسًاء واللفروض أنە تحبیس اھ قلت: وفیه ما ذکرناہ فیما مضی: فتذ کر فقد استوفینا الکلام فیه 
ما لا مزید عليه. ْ ۳۳9۳ 








وت مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورٹ ولا یومب وت 


-٤ ٤ ٤‏ حدٹنا حماد هو این خالد حدثنا عبد الله هو الممری عن نافع عن ابن 
عمر قال: أُول صدقة -اأی موقوفة- کانت فی الإسلام صدقة عمر؛ رواہ أحمد کما فی 
"فتح الباری " (٥:٣٣۳۰)ء‏ وإسنا:ہ حسن. 

٥‏ -عن عمرو بن سعد بن معاذ قال: سألنا عن أول حبس فی الڑسلام فقال 

. اٰھاجرون: صدقة عمر وقال الأنصار: صدقة رسول اللہ یق رواہ عمر بن شبةہ وفی 
إسنادہ الواقدی (فتح الباری ۶٥‏ ) قلت: قذ تقدم غیرفرة آلہ 2پ 00 


وڑھو ووارای او ہر 


قال: رس تلزع ختيف آی اد غیت السا رات عماج زاین حانا فرعات سا بخلف 
الرجل بعدہ ثلاث: ولد صالح بدعو لە وصدقة تجری یبلغه أجرھا وعلم یعمل بە من بعدہ؛ ات 
شا غ سم راز ارس ال ال فلکت ملا لیت ای نہد التگیز آزل بات کامباا۔ 
کور سا تار کروی یہ وو تا قال: ومن ذلك وقف أبی 
طلحة ٴلآتی وقول رسول اللہ لت لە: داُری ان تجعلھا فی الأقربین؛ وما روی من حدیث انس عند 
الجماعة ان حسان باع نصییه منە ذ فمع کونە فعله لییں پور وق روی آئھ اگ عغلیافت 
مس و ہس رس مو مت سب ہجوت 
حصته وقف من أبی :نلحة واشتراہا منە معاویة ب بن ای سفیان: و کلاھما صحابیان کان من 
الإسلام بمکانء وتذ کر ما اُسلفناہ فیما مضی. 
قال: ومن ذلك وقف جماعة من الصحابة منہم علی وأبو بکر والزبیر وسعید وعمر وابن 
العاس وحکیم بن حزام وأنس وزید بن ثابتء روی ذلك کلە البیہقی. (قلت: قد رواہ من طریق 
ا حمیدی معضلا کما فی ”نصب الرایة و ”الدرایة“ٴ (٢:٦٦۱و۲۷۷)ء‏ ولا یصح الاحتجٴج 
بمثله عند ا حدثین سلمنا ولکنہا کانت علی سنة صدقة عمر مضافة إِلی ما بعد اموٴت ت متصلة بحکم 
ا حاکم بہ "تما قدمنا). ومنە أیضا وقف عثمان لبئر رومة کما فی حدیث الباب .)۲٦٢:٥(‏ 
ہ-۔۔۔ لزوم مخل ھذ' الوقف الذی تصدق بأصله ومنفعته جمیعاء لا سیما وقد 
واسکگر سے کہ وم سالک 
وہ ۔حدثنا ا حماد إلی قوله: وفی مغازی الواقدی إلخ قلت: دلالة الآثار علی مشرعية 
. الوقف ظاصرۃ ولا ا نزاع فی أُن صدقات النبی لگ لا توز رث لقول نل (إنا معاشر الأنبیاء 
لا نورث: ما ترکناہ صدقة) وھو حدیثٰ مشھور قد احتج بە أبو بکر علی فاطمة؛ ووقعت الفتنة 








9" 
مخیریق التی أوصی بہا إلی النبی طَيأء فوقفھا النبی سکگ. (فتح الباری .)٥۰۱:٣‏ 

۷ وروی البیہقی )٥٦:١(‏ من طریق ابی حفص الابار عن الاعمش من 
إبراھیم عن مسروق عن عائشة رضی اللہ عنہا (أُن رسول اللہ لن جعل سبعة حیطآن 
لە باللدینة صدقة علی بنی ھاشم وبنی المطلب؛؛ ابو حفص الأبار صدوق یہم 
ای سحشت 

ری عتعان کر رونا علی السلینبعلم رسرل اھ تل ذلك 
ا خلف عن السلف جیلا بعد جیلء وھی مشھورۃ با مدینةء و كذلك صدقاته عليه السلام 
بالمدینة مشھورة وقد تصدق عمر فی خلافته بلمغء وتصدق مالهء وکان یغل مائة وسق 
بوادی القری کل ذلك حبسا وقفا لا یباع ولا یشتری وحبس عثمان وطلحة والزبیر 
وعلی بن ابی طالب وعمرو بن العاص دورھم علی بنیہم وضیاعا موقوفۃ ‏ وکذلك ابن 
عمر وفاطمة بنت رسول الله يك وسائر الصحابة جملة صدقاتہم بالمدینة أشھر من 
الشمس لا یجھلھا أحدہ وأوقف عبد الله بن عمرو بن العاص الوھط علی بنیەء 
اختصرنا الأسانید لاشتہار الأمرء قاله ابن حزم فی ٴا حلی ٭ٴ (۱۸۰:۹)ء وحبس عثمان 
بئر روم وحبس عمر مغ ثابت فی الصحیح وأما غیر ذلك ما ذکر فقد رواہ البیہقی 
فی سننه عن ا حمیدی معضلا .)۱٦١:٦١(‏ 

۹9- حدثتا سلیمان بن داود اللھری نا ان وھب اخبرنی اللیث عن یحبی بن 


ین ناس بسبب ذلكء فترك الاشعال بہ اأسلہ ومناہ ان ما ترکه یکون صدققہ ولا یکون میراا 
عنه کذا فی ”البسوطٴ (۳۰:۱۲). فلم تکن صدقاتہ من الحبس عن فرائض اللہ فی شیء. 

تلق فیس غلضات الخ دلالة الآنار علی مشروعیة الوقف ظاھرة وھو إجماع المسلمین 
کما تقدم, وا خلاف ما هو فی لزومہ إِذا حبس أُصله وتصدق بغلتہ ولم یتصل بہ حکم ا حاکم؛ 
ولا فلالق داد اوت 

قوله: حدثنا سلیمان بن داود المھری إلخ قلت: أخرجه الدارقطنی فی سنن من طریق عبید 
الله بن عمر عن نافع عن عن ابن عمر بلفظ: فکتب عمر ھذا الکتاب: وو ھارت 
0پ الوسق ق التی أُطمنیہا رسول اللہ کل من رض خیبر نی حبست اصلھا وجعلت ٹمرتہا 





چج  ٢۳‏ مشروعیة الوقف وأنە لا یباع ولا یورٹ ولا یوھب ٢‏ 


ت عن صدقة عمر بن الخطاب قال: نسخھا لی عبد ا حمید بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب :بسم الله ال الرحیو هذ! ما کتب عبد اللہ عمر فی ثمغ فقص من خبرہ 
نحو حدیث نافع قال: غیر متائل مالا فما عفا عنه من ثمرہ فھو للسائل وانحرومء قال: 


زساق المقصسفق قال: وإن شاء ولی تٹمغ اشتری من ثمرہ ريقا لہ و کتب معیقیبت 


صدقة لذی القربی والیتامی والساکین وابن السبیل والقیم علیہا ان یڈکل؛ أو ی ؤکل صدیقا 
لا جٹاح ولا یباع ولا یوھب ولا پورث ما قامت الستساوات والأرض, جعل ذلك إلی ابنته 
حفصتث ناذا مان فالی ڈی آلرأی من أھلھا اف .)٠٤٥:٥(‏ ۱" 

واحتج ا حافظ فی ٭الفتح (۲۹۹:۵) بہذا الطریق فھو حسن أو صحیحي عندہہ قال 
الحافظ: وزاد أحمد من طریق حماد بن زید عن أبوب فذ کر ا حدیث: قال حماد: وزعم عمرو بن 
ذیتار أن عية الل بن عمر کان یہدیٰ لی عد الله بن صفران من صدقة عمر؛ و کكذا رواء عمر بن 
شبَمَن طریی حماد :بن زید غن :عرۃ:وزاد عم رین شہة عن بڑیا: بن ھارون عن ابن عون فی آخر 
عتاش ستر اتی فاضر إلی حفصة أم للؤمنین؛ ٹم إلی الأکابر من آل عمرہ ونحوہ فی روایة 
عبید اللہ بن عمر عند الدارقطنی (قلت: لیس فیە: إلی الأکابر من أل:غَحر بل إلی ذی الرأی من 
اُلھا کما ذکرنام)؛ وفی روایة یوب عن نافع عند أحمد: یلية ذوا الرأی من آل عمرء فکأنەہ کان 
أولا شرط أن النظر فيه لذوی الرأی من اُمله ثم عین وصیعه محفغصۃ. (قلت: بل الظاھر وقوع 
الاختصار فی روایة أیوب عن نافع عند أحمدء فحذف اسم حفصة وذکر من یليه بعدھاء ولم یزل 
ذلك من درب الرواۃ 8-0 8 00009+" ویأتی بە آخر علی أتم سیاق)ء وقد بیز ذلك عمر بن 
شبة عن أبی غسان المدنی قال: ھذہ نسخۃة صدقة عمر اخذتہا من کتابه الذی عند آل عمر؛ 
فنسختہا حرف حرفًا: ہذا منا کتب عبد اللہ امیر اللؤمنین فی ثمغ أنە إلی حفصة ما عاشٹ: تنفق 
مہ حیٹ أراھا ان توفت خی خی رای مس أھھا 

قلت: فذ“ گر الشرط کلەنحو الذی تدم ا حدیث المرفوع ٹم قال: وا مائة وسق الڈی 
اأطعمنی اننبی ىہ فإنہا مع ٹمغ علی سننه الذی أمرت بەهہ وإن شاء ولی ثمغ ات یشتری من ثمرہ 
رقیفًا یعملون فيه فعلء وکتب معیقیبء وشھد عبد الله بن الأرقم, وکذا أُخرج أبو داود فی 
روایته نحو مذاء وذ کرا جميعًا کتابا آخر نحو ھذا الکتاب؛ فو اروا مر ان لا کر 
والعصد الذی فیه صدقة كذلك؛ وھذا یقعضی ان عمر إِنھا کتب کتاب وقفہ فی خلافته لان 


معیقیبًا کان کاتبه فی زمن خلافتے وقد وصفہ فیه بأنه أمیر ا لژمنینء فیحعتمل ان یکوت وقفه فی 


إعلاء الس 


مشروعیة ألوقف وأنہ لا بیاع ولا یورث ولا یوھب ۴۲۹۷3٥۹‏ 


ص تاھد اللہ ؛ بن الارقم: یسم الله ارحمن الرحیمء ھذا ما أُوعی بە عید اللہ عسر أمیر 
ا ملؤمنین إدَ حدث بە حدث ان ٹمغا وصرعمڈ بن الاکوع والعبد الذڑی فیےە:؛ وا ائة 2 


ع 


زمن النبی يَقّهَ باللفظء وتونی هو النظر علی ََ ا حضرتہ الوصیة؛ کس سا ھت 
ویحتمل ان یکون آحر وقفیتہ ولم یقع منە قبل ذلك إلا استشارتە فی کیفیته اھ ٥٣٣ :٥(‏ و٣۴۰۱).:‏ 
تأیید قول الامام: ۱ 
قلت: وإذا جا۔ 'لاحتمال لم یکن حذیث عمر ھذ: أصلا فی لزوم کل وقف بل علی لزوم ما 
مضافا إلی ما بعد ا ممات بطریق !لوصیة فلیأت بأصل غیر هذاء ودون إنباته خرط القتاد وإِذا کان 
كذلك فما ذا علی ابی حنیفة إِن أنکر لزوم اوقف بدون حکہ احاکم أو الإضافة إلی ما بعد لوت 
صا تظراال حدیث عبر الڈی موالأصل کی ایا وت رجیحا لأعد الاحتالین فید وھو کونه 
آخر وقفیته إلی اُن حضرت الوصیذ فوقف حینئذ وکتب الکتاب؛ فان الظاھر کون الوقف متصلا 
بکتابہ ما فی الوقب باللفظ بدون الإشہاد عليهء وکتابتہ من مظنة التباس الصدقة ا موقوفة بالترکة 
التی یتعلق بہا حق الوارث إن اد ر که الموت قبل الکتاب؛ ویبعد ذلك من مثل عمر رضی الله عنہ؛ 
وقد مر عن جابر ان الصحابة نتابعوا فی وقف الأراضی والدور حین قراً عمر علیہم کتاب وتفه 
واشتہر ذلك بینہم؛ فلو کان عمر وقفہ فی حیاۃ النبی يك باللفظ تتابعوا فیه قبل کتابته الکتابء 
وقد علمت اُن العصدق با مٰنفعة مع ہیں الأاضل غر معقول العی ء والوارد علی خلاف فان 
مہ جو سو دی قف لام إلاإنا کان علی سان صدقة عمر وائراجح کونہا وة وقفا 
ی اخیاةۃ مضافة إ لی ما بعد اللوت بطریی الوصیة فافھم. 
ال ا حافظ: واستا عد! دل بە علی جواز ای شی رد ای لح عون اك 
٭(١)‏ 
کت سرت رد تد تد بعدہ سحفصة وھی 
ھ29 0 ۱ ۰ صَإابل 
من یرثہ وجعل لن ونی وقفه ان یاکل منە وتعقب بأن وقف عمر صدر منه فی حیاۃ النبی ِء 
والذی أوصی بە إنھا هو شرط النظر اھ (ہ .)۳۳٣‏ 
۱ قلت: : وف تریح لأحد الاحتمالی من غیردیل؛ ولفظ کتاپ عمر عند الدارقطی: ای 
)١(.‏ فیه دلیل علی ک0 ت سرت سر فاعق الات تمس ارت ارہ اون فا ہا اسان 
حنیفة کیف یضطر الناس إلی ما قاله وھم لا یشعرون۔ ظٴ 002.00 








ج 7 1 × مشروعیة الوقف و 


زہ لا ہا ع ولایؤرٹ ولا یوھب_ ۹۱۷ 


کی مر ورج کت اتی ٤‏ فيه والائة التی_ اطاشت ھت ئا بالوادی تل حفقصۂ ما 


جس ھا تس ظ0 ازاہ حفصة اوس کا 
الوٴقف عند کتابة الکتاب مع الوصیة بالنظر سحفصة. ۱ 

وا حق فی ا جواب عن استدلال أحمد بە ان جعل النظر للوارث لا یستلزم جواز الوقف علیہ 
فی منزض'الوتاء ؤشرط مر لن ولی 'وقندہ ان یاکل :ه بامعروؤفت لا یقعضی کون قفا علی 
حفصنة ولا علی من ولیه بعدھا من أُھل بیتہه وإلا لم منعۂ ان یتخذ لنفسہ منہ مالاء ولم یشترط ان 
۱ یکل منە بقدر عمالتہۃ والل تعالیَ اأُعلم: :نعم قوله: فعصضدق ببتہا فی الفقراء والمساکین وذوی القربی 
ؤالضیٔف یفیّد صحة ؛لوقف غلی الوازٹ لکن ذی القربی عامًا للوارث وغیزہ ےت 
لضصحة الوقف علی الوارث الغین کما هو ظاہرء والذی جعله لحفصة إھا هو النظر وا'رلایةہ والذی 
یحل لھا منە إِنھا ہو عمالتہاء ولیس ذلك من الوقف علی الوارث فی شیء. 
 ..“‏ ودلالة آ حندیث علی:أن؛لوقف بنخٹس الأضل والحصدق بالغلة إذا کان, مضاکًا إلٰی ما بعد 
الموت بطریق الوصٰیة لا یباع ولا یسُعری ولا یوھب ولا یورٹ ظاھرۃ وھو إ[جماع الٰسلمین 
اوذھب ابو یوسف ومحمد وا جمھور إلی لزومہ بدون الإضافة أَیضا لحلو أکثر الروایات عن ذکر 
الوصیة فی چو کی ا الوقف صدر منە فی حیاۃ النبی َء والذی اأوصی بە نما 
شرط النظرء وحمله ؟ اُبو 'حنیفة علٰی کت ہد ان حضرته الوصیة فحینئذ کتب کتاب 
رق شر تی سس ستشازتہ فی کیفییته کما تقدم وقول ابی حنیفة وإن کان قویا من 
اأشتار للفتوٰ قول ایی نف محمد وھ قول بہائر ! العلماغ: 

ولکن ا ختار للفتوی قولھما وھ ول سائر العلماء قال ا حقق فی آ 0207 
"کول عامة العلماء بلزومہ لأُن الأُحادیث والاثار بطاھای خائ وٹ کا سن فلا علیہ 
الصلاة والسلام: دلا نَاع ولا'یورثە4 إلی آخرہ؛ وتکرر ذلك فی أحادیث کثیرةء واستمر عمل 
الأمة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم علی ذلك وتوارث الناس اُجمعء ن ذلكء فلا تعارض بمثل 

احڈیث الذی ذکرہ:(أبو حنیفة ومن انتصر (ع)۔۔ و کو 

وبالجملة فلا یبعد ان یکون إجماع. امعاقسل امام س را علن قوله 
فلذا ترجح خلافہ وذکر بعض ا مشایخ ان الفتوی علی قولھما اھ ملخصا .)٦٢٤٤٤(‏ ولی فی 
بعض ما ذکرہ نظر والمقصود إٍِٛا هو تأییید ما ذكرته من اُن ا ختار للفدوی قولھماء وھو مذھب 








۱ و 5 :2 سی جع و 
[علاء السٹن __..__ مشروعیة الوقف وأند لا ییاع ولا پورٹ ولا بوھبِ ۸ 


0 را وو رن بشتری سن خحیث رای ئن السائل 


ا حنفیة فی البابء ال اک ان العلٰی الوھا 


وقد ‏ کت اب الوقف هھنا علی قرل بر وت ر بعد ھذاأکٹرہعلی 
قولھما فلیتنبه لەء ولنذ کر ھھنا ما ذ کرہ العلامة العینی فی عمدة القاری ء اطلعت عليه بعد تحریر 
اللقا وھو کا خلاصة ما ذکكرتہ من مفصل الکلام فحمدت اللہ علی ا موافقةء وإن لم کن أھلا 
لذلكء قال فی باب الشروط فی الوفف فی شرح حدیث عمر رضی اللہ عنه فی صدقته ما نصه. 

احتج یه ا جمھور وأٗبو یوسف ومحمد علی جواز الوقف؛ ولا خلاف بینہم فی جواز 
الوفف فی حق وجوب التصدق بما یحصل من الواقف ما دام الواقف حیاء ولا خلاف أیضا فی 
جوازہ فی حق زوال ملك ! لرقبة قبة إذا اتصل بە قضاء القاضی أُو أأضافه إلی ما بعد لوت بأن قال: هو 
وقف فی حیاتی صدقة بعد وفاتی. 

واختلفوا فی جوازہ مزیلا ‏ مك الرقبة قبة إذا لم یوجد الإ(ضافة إلی ما بعد اللوتء ولا اتصل بە 
حکم حاکم؛ فقال أبو حنیفة: لا یجوز حتی إِن للواقف بیع الموقوف وهبتہ وإذا مات یصیر میرانا 
لورثتہ وقال أبو یوسنف ومحمد: وا جمھور: یجیوز حتی لا یباع ولا یوھب ولا یورث: وفیه ان 
الوقف مشروع خلافا للقاضی شریح؛ وفيه ُن الوقف لا یجوز بیعہ ولا ھیتہ ولا بصیر میراٹاء لأأنه 
صار للہ تعالی'' وخرج عن ملك الواقف. 

واختنفوا ھل یدخل فی ملك اللوقوفِ عليه أُم لا؟ فقال أصحانا: لا یدخل لکنە ینتفع بغلتہ 
بالعصدق عليے لان الوقف حبس الأأصل وتصدق بالفرےء والحیس لا یوجب ملك ا حبوس؛ وعن 
الشافعی ومالك وأحمد رحھم الله ء ینتقل إلی ملك ال موقوف عليه لو کان أُھلا لەء وعن الشافعی فی 
قول ینتقل إلی الله تعالیء وھو روایة عن أصحابناء وعن الشافعی فعی اُن اللك فی رقبة الوقف للہ تعالی۔ 

وذکر صاحب ‏ التخریز أنه إذا کان الوقف علی شخص وقلنا: ا مك للموقوف عليه افتقر 
7ق تہ کا تر وا النووی فی ”الروضةٴ: ھذا غلط ظاھر وفیه ما کان نظیر الأرض التی 
حبسھا عمر رضی اللہ تعالی عنه کالدور والعقارات یجوز وقفھا. 

وضع ار مہا ھب ایام ارت : لا حبس عن فرائض الله تعالی أخرجة 
سے محت جس ضن ابنعن ان ۳تیٰ 00 رجاله ثقات؛ 


)١(‏ علی قون أبی یوسف ومحمدہ وھ نع بە فی اتذڈھب۔ 


یت مشروعیة الوقف وأنه لا یباع ولا یورث ولا یوھب ۷, 


: وا حروم وذی القربی؛ ولا حرج علی من ولیه إن کل أو آکل أو اشتری رقیقا منہ۔ رواہ 


وأخرجہ البیہقی فی سننہ بآئم مند ومعناہ لا یوقف مالء ولا یزوی عن ورلہء ولا مع عن القسمة 
ینہم؛ ویژید ھذا ما رواہ الطحاوی أٛیضا من حدیث عکرمة عن ابن عباس قال: 2شمٹ رسزول 
اللہ لا نچ بقول بعد ما أُنزلت سورة النساء وأنرل فیہا الفرائض نہی عن الحبس)ء وأخرجه البیہقی 
یضار وقال: : فی سندہ ابن لھیعة وأخوہ عیسیء وھما ضعیفان۔ 
ابن لھیعة: 

قلت: ما لابن لھیعة؟ وقد قال ابن وھب: : کان لھیعة صادفًاء وقال فی موضع آخر: حدثنی 
الصادق البار واللہ ابن لھیعةء وقال أبو داود: سمعت اُحمد بن حنبل یقول: ما کان محدث مصر 
إلاً ابن لھیعة وعنہ: من مثل ابن لصیعة بمصر فی کثرۃ حدیفه وضبطه وإتقانہ؟ ولھذا حدث عنه 
أحمد فی مسندہ بحدیث کثیر وأما اُحوہ عیسی؛ فإن ابن حبان ذکرہ فی ”الفقاتء وقال 
الطحاوی: ھذا شریح وھو قاضی عمر وعشمان وعلی ا حفاء الراشدین رضی اللہ تعالی عنہم قد 
روی عنه هذاء وقد وافق أبا حنیفة فی ھذا عطاء بن السائب ویو بکر بن محمد وزفر بن الھذیل۔ 

فإن قلت: ما تقضول فی وقفٍ رسول اللہ ٭ وفی أوقاف الصحابة بعد رمسول اللہ یل ؟ 
قلت: أما وقف رسول اللہ ہك نھا جازَ لأن امائغ وقوعه حبسا عن فرائض اللہ ووقفہ علبے 
الصلاۃ والسلام لم یقع حبسا عن فرائض اللہ تعالی لقولہ لگ : دنا معاشر الأنباء لا نورث؛ ما 
ترکناہ صدقة) وأُما أُوقاف الصحابة بعد موتہ ك فاحتمل ان ورثنہم أمضوها بالاجازةء هذا هو 
الظاھرء أُورد عليه ابن حزم ان عمر ترك ابنیە زیدا وأ حتہ صغیرین جداء وكکذلك عشمان وعلی 
وغیرھمء فلو کان ا حبس غیر جائز ما حل ترك أُنصباء الصغار تمحضی جبسا اھ (۱۸۱۰:۹). 

فالحق فی ا جواب ما ذکرناہ اُنہا محمولة علی اتصال حکم ا حاکم بہا أأو کونہا مضافة إلی 
ما بعد الموتء ولیس ذلك ببعید. فان قلت: قال البیہقی: ولو صح ہذا ا بر لکان منسوخاء قلت: 
النسخ لا یثبت إِلا بدلیلء ولم یبین دلیله فمجرد الدعوی غیر صحیح: وا جواب عن حدیث الباب 
(أی حدیث صدقة عم أن قولہ مك : دإن شعت حبست أصلھا وتصدقت بہا لا یستلزم 
إخراجھا عن ملکەہ ولکنہا تکون جاریة علی ما اُجراھا عليه من ذلك ما ت رکھاء ویکون لە فسخ 
ذلك حتی شاءء ویؤید هذا ما رواہ الطحاوی حخدشثنا یونس أُخبرنا ابن وھب أُن مالکا أخبرہ عن 
زیاد بن سعد عن ابن شهاب ان عمر ؛ بن ا خطاب رضی الله عنه قال: (لولا أنی ذکرت صدقتی ٴ 
لرسول اللہ ٌنهُ او نحو ھذا لرددتہا. فلما قال عمر ھذا دل ان نفس الإیقاف للأٌرض لم یکن 








إعلاء ا دخ عبت ااو قف وأنە لا ییاع ولا یورٹ ولا یوھب ۱ هَ 


ابو داود وسکٹ عنه ھو والمنذری (عون ال معبود ۳:٦۷)۔‏ 


منعہ من الرجوع فیہاء وإنما منعہ من الرجوع فیہا ان رسول اللہ عل أمرہ فیہا بشیءء وفارقه علی 
الوفاء بە فکرہ ان یرجع عن ذلك. 

فان قلت: قال ابن حزم: نا کی یی فا ر تل لت قوله: 
ھذا بلیة ‏ وکذب تہافت عظیمء وکیف یقول ھذا القول السخیف وا حال ان رجاله علماء ثقات؟ 
فیونس من رجال مسلم والبقیة من رجال الصحیح علی ما لا بخفی؛ واللہ اأعلم بحقیقة ا حال اھ 
ملخص ٦1۹:٦(‏ و )٣۷٤‏ قلت: وأما علة الإرسال فقد قدمنا الکلام فیہا مستوفی فتذ کر . 

وأما ما رواہ البیہمقی فی ”سننه“ٌ: من طریق محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم یقول: سمعت 
الشافعی یقول: اجتمع مالك وأٗبو یوسف عند أمیر اللؤمنین فتکلما فی الوقوف وما یحبسه الناس؛ 
فقال یعقوب: ہذا باطلء قال شریح: جاء محمد له یاطلاق ا حبس؛ فتمال مالك: إنما جاء 
محمد ین یاطلاق ما کانوا یحبسونہ لألھتہم من البحیرة والسائبة فأما الوقوف فھذا وقف عمر 
ابن الخطاب حیث استأذن النبی یه فقال: (حبس أُصلھاء وسبل ثمرتہا؛ وھذا وقف الزبیر 
فاعجب ا حلیفة ذلك من وبقی یعقوب ساکتا اھ .٣٣: ٦(‏ 


ےت ففیے أُن محمد بن عبد الله بن الحکم وإن کان ثقة ثقة صدوفًا فیما یرویە عن البی َء 
فلا نسلم کونە ثقة فیما یرویه من مناظرات الشافعی مع أصحاب أبی حنیفة ولا حکی مناظرتہ مع 
محمد بن الحسن فی إتیان المرأة فی الدبرہ وفیہا احنحاج الشافعی من یقول بالجواز. 

قال الربیع: ما بلغه ذلك کذب محمد “٣ی‏ ابن عبد اللہ بن الحکم- واللہ الذی لا إلە إلا هو 
لقد نص الشافعی علی تحرمە فی ستة کتب کما فی ”العہذیبٴ )۲٦٦:۹(‏ وکیف بظن بابی 
یوسف ان یطلق القول ببطان الوقف مطلًا ولم یقل بە ابو حنیفق فقد مر آنە لا نزاع فی صحة 
الوقف ومشروعیتة. 

وإنما الخلاف فی لزومہہ وإن حمل قول: هذا باطل علی أُنه غیر لازم فکیف یظن بە ان یبقی 

ساکتاء وقد روی هو نفسه عن عطاء بن السائب؛ قال: کات ضف سا وا سا ساسا 
علی الآخر فالآخر من ولدہہ فقال: : لا حبس عن فرائض اللہ کما تقدمء وھذا اأُدل دلیل علی ان قول 
خر نما جاء محمد یه پاطلاق الحبس لم یکن عندہ علی ما قاله مالك من إطلاق ما کانوا 
یحبسسونہ من البحیرۃ والسائیةء بل علی إطلاق الحبس وعدم لزومه مطلقاء وشریح أعلم بمعنی ما 
:وہ من غیرہہ کیف ولم یکن حیس أھل الجاھلیة مقصوراً علی البحیرۃ والسائیة بل کانوا. 








یر ا کا إذا صح الوقف خرج من ملك الواقف ولم یدخل فی ملك ال موقوف عليه عہ 
باب إذا صح الوقف خرج من ملك الواقف 
ولم یدخل فی ملك الموقوف عليه 
۰ عن نافع عن ابن عمر ون رسول اللہ گل قال لعمر: إن شثت حبست 
اُصلھا وتصدقت بہاہ وفی روایة عبید الله بن عمر: احبس أُصلھاء وسبل ثمرتہاء وفی 
روایة یحبی بن سعید: تصدق بشمرہ؛ وحبس أصله فتصدق عمر أُنە لا یباع أُصلهاء 
ولا یوھب ولا یورث فی الغقراء والقربی والرقاب وفی سبیل اللہ والضیف وابن 


یحبسون ا حرث والزرع أیضّاء قال تعالی حاکیا عنہم: فوقالوا عذہ اُنعام وحزٹ لا یطمًمہا إلا 
من نشاء بزعمهھم, وأنعام حرمت ظھورهاہ الاّیةء فالانعام التی حنرمت ظھورھا هی البحیرة 
والسائبة وھی غیر الأنعام والحرث الحجر التی لا یطعمھا إلا من شاءوا بزعمھمء فوقف الأرض؛ 
أُو الدار علی الاولاد والذریةہ او علی قوم بأعیانہم داخخل فی ا حرث ال حجر الذی کان أل ا جاھلیة 
ره ظر فنائر الا آن یسل سر یفاعل ال گی لوک اْقالى سن مت 
کصدقات عمر وعلی وابن عمر وزید بن ثابت لم ینکر أبو حنیفة جوازہہ ونما أنگر ما کان 
.حبسھا علی الولد او ولد الولد لا یرجع آخرہ إلی اُن یکون صدقة فی الفقراء فھو باطل عندہء وھو 
لو وی لی تی سرت تاس جر رت مت 
لا مزید عليه. 
باب إذا صح الوقف خرج من ملك الوافقف 
ولم یدخل فی ملك اللوقوف عليه _ 

قوله: ”عن نافع إلخ“ دلالة قوله: لا ا نعل نم زایا با سبابال مز الم 
صدیقا غیر متمول فیەء وفی روایة الاأنصاری عد البخاری قال این سیرین: غیر معأئل مالا (فتح 
' الباری ٠:٥‏ ۰ء مع جعله الولایة لاہنتہ حفصةء ولذوی الرأی من آل عمر بعدھا علی ان آلوقوف 
لا یدخخل فی ملك الموقوف عليه ظاھرةء وإلا لم بمنع ناظر الوقف من التمول بە وتأئله مغ کونە من 
القربی الموقوف علیہم؛ ور راو رس و رتا فتح 
الباریٴء وهو الظاھر ا تبادر۔ 

قال للوفق فی ٭المغنی“: من وقف فی صحة من عقله وبدنه علی قوم وأولادھم وعقبہم 
ثم آخرہ للمساکین فقد زال ملکە عنە أی ان الوقف إذا صح زال بەه ملك الواقف عنه فی الصحیح 
من اللذھب وھو اللشہور من مذھب الشافعی ومذھب آبی حنییقة وغن أخسة لا بُواول مُلک 








إعلاء السنن إذا صح الوقف خرج من ملك الواقف ولم یدخل فی ملك ا موقوف عليه: ۲" 
السبیل؛ لا جناح علی من ولیہا ان یاکل منہا بالمعروف أُو یطعم صدیقا غیر متمول فیه 
رواہ البخاری وما فيه من الزیادات فمن فتح الباری (۲۹۹:۰) وفيه أَٔیضا من طریق عمر 
ان شبة وأبی داود: ہذا ما کتب عبد الله أمیر الؤمنین عمر فی ثمغ أنە إلی حفصۃ ما 
شت تتفق ثمرہ حیث أُراھا الله فان توفیت فالی ذوی الرای من اُھلھا اھ (ہ 8+ 

وھو قسول مالكء وحکی قسولا للشافعی رضی اللہ عنے لقسول النبی مك : دحبیس الأصل 
وسبل الشمرة4ء ولنا أأنه سبب یزیل التصرف فی الرقبة والمنفعة فأزال ا ملك کالعتقء ولأنہ لو کان 
ملکە لرجعت إلیے قیمته کالملك الطلقء وأما الحبرہ فالراد بە ان یکون محبوسً لا یساع؛ 
ولا یوب ولا یورث اھ. 

قال: وینتقل الملك فی الموقوف إلی ا موقوف علیہم فی ظاھر الملذھب: قال أحمد: إذا وقف 
دارہ علی ولد اُخیه صارت لھمء وھذا یدل علی أنہم ملکوہہ وروی عن اأحمد أُنه لا بملكء وعن 
الشافعی من الاختلاف نحو ما حکیناہ وقال ابو حنیفة: لا ینتقل اللك فی الوقف اللازم بل یکون 
حقا لہ تعالی؛ لأنه إزالة ملك عن العین وا منفعة علی وجه القربة بتمليك النفعةء فانتقل ا للك إلی 
الله تعالی کالعتق. 

ولنا اه سبب یزیل ملك الواقف وجد إلی من یصح تملیکه علی وجە لم یخرج الال عن 
مالیتهء فوجب أُن ینتقل الملك إليه کالهبة والبیع؛ ولانه لو کان تمليك ا نفعة انجردة لم یلزم کالعاریة 
والسکنی؛ ولم یزل ملك الواقف عنه کالعاریة ویفارق العتق فإانه أخرجه عن ا الیةء وامتناع 
التصرف فی الرقبة لا بمىع الللك کم الولد اھ (٦":۱۹۰)۔‏ 

قلت: ولو تأُمل الفقيه لعرف ان الاأئمة کلھم قد قالوا فی الوقف اللازم ما قاله ابو حنیفة فی 
الغیر اللازم عندہء وھو ما لم یضف إلی ما بعد اللوت أو لم یعصل بە حکم الحاکمء فقد قال مالك 
بعدم خروج الموقوف من ملك الواقف وقال أحمد بدخولہ فی ملك ا موقوف عليهء فھل لأحد 
بعد ذلك ان ینسب أبا حنیفة إلی مخالفة الإاجماع وغیرہ من ا جتہدین یقول با قاله؟ فان قیمل: 
لم یقل مالك وأحمد بجواز بیعہ ‏ وکونه میزاٹا۔ 

قلنا: رفظلااك جب یرس وا لفکضامفہھتاء 
حنیفة ولا النزاع فی تلك الشرائط فقال: لا یکون اللوقوف کآم الولد والمدبر إلا بعد حکم 
الح اکم بلزومہ أو بالإضافة إلی ما بعد الملوت بطریق الوصیةء وقال غیرہ: یکون مثٹلھما بمجرد 
الوقف؛ ولا دلیل لھم علی ذلك فان صدقة عمر التی هی الأصل فی الباب إنما کانت بطریق 








کے و -َ" ۱ ۳۳ 


باب ألفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفہ العام 
1۱۹ عن نافع عن این مر أن زسسول اللہ مگ قال لعمر: لان شئکت حبست 
اصلهاء وتصدقت بہا)ء فتصدق عمر أنه لا ییاع أُصلھا ولا یوھب ولا یورٹ ا حدیث. 


الوصیق أو متصلق'' بحکم الح اکم ہذا ویشھد بی حنیفة فی عدم دخول الوقوف فی ملك 
لموقوف عليه بعد لزومہ شرط عمر لمن ولی وقفہ ان یکل منە بلمعروف غیر متائل مالا بالتقریر 
الذی ذکرناء قال فی ”الکفایة“: وإذا صح الوقف حرج من ملك الواقف ولم یدخل فی ملك 
للوقوف علیہ إلی ان قال: إذا جعل صح یمعنی لزم ای یحکم ا حاکم عند ابی حنیفة او بتعلیقہ 
بالملوت؛ ویمجرد القول عند أبی یوسف رحمہ اللہ وبالتسلیم إلی ا متولی عند محمد خرج من ملك 
الواقف بالإجماعء ویدل عليه قولە فی أُول الکتابء قال ابو حنیفة رحمہ الل: لا یزول ملك 
الواقف عن الوقف إلا ان یحکم بہ ا حاکم او یعلقه بموته اھ ملخص (ہ:٥٤؛‏ مع ”الفتحٴ). 
باب أَلفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام 

قوله: ”عن نافع إلخ“ قال الحافظ فی "الفتح ٴ: وفیە ای فی حدیث صدقة عمر أنە لا یکفی 
فی الوقف لفظ الصدقة سواء قال: تصدقت بکذاء او جعلتہه صدقد حتی یضیف إلیہا شینًا آخر 
لتردد الصصدقة بین ان تکون تمليك الرقبة أُو وقف النفعةہ فإذا أضاف إلیہا ما بیز أحد اختملین 
صح بخسلاف ما لو قال: وقفت أُو حبست فاإنه صریح فی ذلك علی الراح وقیل: الصریح 
الوقف خاصةء وفیه نظر لثبوت التحبیس فی قصة عمر ھذہہ نعم لو قال: تصدقت بکذا علی کذاء 
وذکر جھة عامة صح؛ وتمسك من أُجاز الاکتفاء بقولہ: تصدقت بکذا ما وقع فی حدیث الباب 
من قوله: فتصدق بہا عمرہ ولا حجة فی ذلك ما قدمتہ من أنە أأضاف إلیہا لا تباع ولا توھب اھ 


)١(‏ وأأیضً فان الشیء إذا ثبت ثبت بلوازمہ ومن لازم کونه ملکا للواقف أو الوقوف عليه ان یرجع إلیہما قیسته کالملك الطلقء 
وحرمة بیع اللدیر وأم الولد إما هو لأأجل إضافة العتق إلی ما بعد للوت فی قول الولی أو فی کلام الشارع؛ وبە نول فی 
الوقف لضاف لوجود الإضافة فيه من ا مالكء وفیما اتصل بە حکم ا حاکم لکونه نائبا للشارع صلوات اللہ وسلامه عليهء فإن 
قیل: قد وجدت الإضافة فی کلام الشارع للموقوف کوجودھا فی کلامہ لام الولد؟ 
قلنا: قد وقع الدردد فی کون الشرط ٗی ولہ: لا یباع ولا یورٹ ولا یوہب - من کلام النبی سگه أو من کلام عمر کما 
مر؛ فلا تتحقق الإضافة فی الوقف بدون تصریح الواقف بہا او حکم ال حاکم بلزومہ ومن ادعی حرمرجیع اللملوك ما دام 
مل وکا بدون هذہ الاضافة فعليه البیانء وبہذا یتبین لك سخافة ما قاله ابن حزم فی ٭ا حلی ٴ: ویقال لھم: ھلا قستموہ علی 
التدبیر الذڈی لا یجوز فیه الرجوع عندکم؟ أو ھلا قستم قولکم فی التدبیر علی قولکم فی ا حبس إلخ (۱۷۹:۹) فإِن قیاس 
الوقف علی التدبیر لا یصح ما لم یوجد فیه الإضافة لی ما بعد اللوت؛ فافھم۔ ۱ 











إعلاء السنن أُلفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام ×١٤۳ا‏ 


رواہ البخاری وفی روایة عبید الله بن عمر: احبس أُصلھا وسبل ثمرتہاء وفی روایة 


.٠۰ ٢:٢(‏ وقال البخاری: إذا قال: داری صدقة للہ ولم یبین للفقراء أو غیرھم فھو جائز 
ویعطیہا للأقربین أو حیث أرادہ قال النبی عَلِلّه ابی طلحة حین قال: اأُحب مالیٰ إلی بیرحاءَ وإنہا 
صدقة للہ فأجاز النبی مل ذلكء وقال بعضهم: لا یجوز حتی بین من؟ والأول آصح:؛ وإذا قال: 
نو سے رر یی وس 

قال الحافظ فی ”الفتح“: قال ابن بطال: ذھب مالك إلی صحة الوقف وإن لم یعین مصرفہء 
ووافقه أبو یوسف ومحمد والشافعی فی قولء قال ابن القصار: وجھه أنە إذا قال: وقف أو صدقة 
فإنھا اُراد بە البر والقربةہ واولی الناس ببرہ أقاربه ولا سیما إذا کانوا فقراء وھو کمن أُوصی بثلٹ 
ماله ولم یعین مصرفه فإنه یصحء ویصرف فی الفقراء والقول الآخر للشافعی: إن الوقف لا یصح 
حتی یعین جھة مصرفه وإلا فھو باق علی ملکھ. وقال بعض الشافعیة: إن قال: وقفته وأطلق فھو 
محل ال خلاف؛ء وإن قال: و رر سوو ۸۰ء 

وقال ا حقق فی ”الفتم“ : أمارکنە: : فالألفاظ ا خاصة کان یقول: سی ما سام ارتا 
مؤبدة علی اللساکینە ولا خلاف فی ثبوته بہذا اللفظ بعد شروطہ' 'ء ولا باُس ان نسوق شینّا من 
الألفاظ أُرضی ھذہ صدقق أو تصدقت بأرضی ھذہ علی ا مساکین؛ لا تکون وققًا بل نذراً یوجب 
التصدق بعینہا أو بقیمتہاء تی مد ای سس : وإن نوی الوقف 
فھی وقف لاستعمال الصدقة بمعنی الوقف أأحیانًم ' وموقوفة “ فقط (أی إذا قال: أ٘رضی ھذہ 
موقوفۃہ ولم یقل علی اللساکین) لا تصح إلا عند ابی یوسف؛ فإنه یجعلھا مجرد ھذا اللفظ وقفا 
علی الفقراء وھو قول عثمان البتیء وإذا کان مفیدا لخصوص ص المصرف أعنی الفقرا- لزم کونە 
مؤبداء لأن جھة الفقراء لا تقطعء قال الصدر الشهید: ومشایخ بلخ یفتون بقول ای یوسف؛ 
ونحن نفتی بقولە أیض لکان العرزف. 

وبہذا یندفع رد ھلال قول أُبی یوسف بأن الوقف یکون علی الغنی والفقیر ولم یہین فبطل؛ 
لأن العرف إذا کان وہ را وت ء فلو قال: ۳"۳۷1ھٔ)' 


(١)‏ اوھی الإضافة إلی ما بعد لوت أو لحوق الحکم بە عند بی حنیفۃہ وکونہ مقسوما غیر مشاع فیما بحتمل القسمةہ ومسلما لی 
متولی عند محمدۂ وأما عند ابی یوسف: فلا یشترط سوی کون ا حلی قابلا له من کونە عقارا او ٭ دا راء قاله ا حقق فی ”القتح: 


أیضًا (ہ: ۸۰)) 











ےج 17 لفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام ٣١‏ 
یحبی بن سعید: صسداق بثمرہ وحبس أأصلهٴ کما فی "فتح الباری ؛ وقد مر فی 


زال فا تال لاعتعال اسر سی قع اہ خلات کا سی سا سی از کان 
تد سی للا ئا سن ا کر ک2 ورک1 ندال نس گار 
وققًا مؤبدا علی الفقزاء وإلا سغلء فان قال: اُردت الوقف صار وقاء لأنه محمل لفظہ أُو قال: 
اُردت معنی صدقة فھو نذر؛ فیتصدق بہا أو بٹمنہا وإن لم ینو (أو نوی النذرہ ولم یف بە) کانت 
میراثاء ذکرہ فی النوازلء وقال فی قوله: جعلتہا للفقراء إن تعارفوہ وقفا عمل بە؛ وإلاً سثلء ولو 
قال: صدقة موقوفة فھلال وأٗبو یوسف وغیرھما علی صحتہ لأنه عرف بقولە: صدقة مصرفہ 
"(وھم الفقراء) وانتعفی بقوله: موقوفة احتمال کونە نذراء وكکذلك حبس صدقة وكذلك صدقة 
محرمة قیل: ومحرمة بمنزلة وقفء وھی معروفة عند اھل ا حجاز بخلاف ما لو قال: " حبس أو 
محبوسة موقوفةٌ لأنه بمعنی موقوفة فکان کافراد لفظ موقوفة (فیصح عند أبی یوسف لمکان 
العرف دون ھلالء وھو اختلاف لفظی مبناہ اختلاف العرف). : 

وفی ”النوازل“: لو قال: جعلت نزل کرمی وقفا وفیه ثمرا ولا یصیر الکرم وقفاء وکذا لو 
قال: جعلت غلته وقفاء تصحیحا للکلام ما أسکن, ولو زاد فقال: صدقة موقوفة علی الفقراء ینبغی 
أن لا یختلف فیه کما لو قال مع ذلك مؤبدًاء وھو موضع اتفاق مجیزی الوقف علی اُنہا العبارۃ 
الوافیة إلا ان قولە فی الأسرار: ولو لم یقل: مؤبداء کان وقفا علی قول عامة من یجیز الوقف یفید 
أن فیه خلافًاء ولا ینبغی؛ فإن التٗبید اُن یجعله فی اأول الأمر أو آخرہ لجھة لا تنقطعء (ولا خصو 
لفظ التأبیدم وجعلە للفقراء یفید ذلكء وقوله: موقوفة للہ تعالی بمنزلة صدقة موقوفة اھ .)٦١۸:٥(‏ 

قلت: وقوله: صدقة للہ تعالیء لیس بصریح فی الوقف لاحتمال النذرہ وجنح البخاری إلٰی 
کونە وقفا حدیث أبی طلحة ویعکر عليه بیع حسان حصتہ من صدقتہء قال الحافظ فی "الفتح : 
ھذایدل علی أن یا طلحة ملکھم ا حدیقة اللذکورۃ ولم یقفھا علیہم؛ إذ لو وقفھا ما ساغ لحسات 
أُن یبیعھا اھ .)۲۹۰:٥(‏ وفیه ما فيه فدذ کر؛ وکذا قولہ: ”صدقة عن امی ‏ وھی میتة یحتمل النذر 
والوقف جمیا إلا أن یترجح اأحد الاحتمالین بقرینةہ وإلا سغل عنہء واللہ تعالی أأعلم. 


(١)‏ ظاھر الا حادیث أنه کان فی عرف أھل ا حجاز ثم الوقف سواء ولکن لیس عرف بلا حجة علی أھل بلد آخر سواہ: فلکل قوم 
عرفہ فیما کان مبناہ علی العرف. ظ 








وقال الملوفق فی ٴالمغنی ٴ: وألفاظ الوقف ستق ثلائة: صریحة وثلائة: کنایة فالصریحة 
وقفغت) وحبست؛ وسبلت: متی أتی دو ےس اھ ہہ مھ 
لأن مذہ الألفاظ ثبت ثبت لھا''عرف الاستعمال بین الناسء وا: نضم إلی ذلك عرف الشرع بقول 
انی ”لا لس : (ان شعت حبست أأصلھاء وسبلت ثمرتہا؛ فصارت ھذہ الأًلفاظ فی الوقف 
دوس جہ ھی تصدقت؛ وحرمت: وأہدت: فلییست صریحۃة؛ لِأن 
لفظة الصدقة والتحرم مشترکكة فان الصدقة تستعمل فی ال زکاۃ والھبات (والنذوں)؛ والصحریم 
یتور مو ہی وس 

تأبید الوقف؛ ولم یشبت لذہ الألفاظ عرف الاستعمالء فلا یحصل الوقف بمجردھا ککنایات 
َ فیدء فان انضم إلیہا اأحد ثلائة أُشیاء حصل الوقف بہا۔ 

اأحدھا: أُن ینضم إلیہا لفظة أخری تخلصھا من الألفاظ ا خمسة فیقول: صدقة موقوفة أو 
محبسة و مسبلة او محرمة أو مؤبدق و یقول: ھذہ محرمة موقوفة أو محبسة أو مسبلة او مؤیدة, 

الثانی: ان یصفھا بصفات الوقف فیقول: سولا یو کرت امم امرس ول 
الاشتراك. ۱ 

الثالث: ان ینوی الوقف فیکون علی ما نوی إِلا أُن النیة تجعلە۔وقفا فی الباطن دون الظاھر 
لعدم الاطلاع علی ما فی الضحمائر فإن اعترف ما نواہ لزم فی ا حکم لظھورہ: وإن قال: ما اُردت 
الوقفء فالقول قوله لأنه أعلم بما نوی. 

فائدة: قال اللوفق: وظاهر مذھب أحمد أن الوقف یحصل بالفعل مع القرائن الدالة عليه 


)١(‏ أما وت عرف الاستعمال فی وقفت فمسلم اتفافًاء ویحتمل اُن یکون فی حبست وسبلت اختلاف: لعدم ثِوت عرف 
الاستعمال فیہما فی بعض البلاد. ۱ 

(( قلت: وفی الاستدلال بە علی کون حبست وسبلت صریحا فی الوقف نظر ما فی بعض الروایات من زیادة قوله: لا یباع ولا 
یورث ولا یوہب فلا یکون صریحا إلا بانتضمام ذلك إليه فافھم. قال العلامة العینی فی ”العمدة“: وألفاظە علی مراتب: 
إحداما: قوله: وقفت کڈا أو حبست آو سبلت أو أرضی موقوفة او محبسة أو مسبة فکل لفظ من ھذا صریحء ھذا هو 
الصحیح الذی قطع بە ا جمھوں وفی وجە: هذا کله کنای وفی وجە: الوقف صریح والباقی کنایة. الثانیة: قوله: حرمت 
عذہ البقعة للمساکین أو أبدتہا أو داری محترمة او مؤبدة کنایة الذھب. الثالثة: تصدقت بہذہ البقعة لیس بصریحء فان زاد 
مع صدقة محرمة أُو محبسة او علی موقوفة التحق بالصریحء وقیل: لا بد من التقیید؛ فإنه لا ییاع ولا یوھب اھ )٥۷٤٠:٦(‏ 
وا حق اُن مدار الصریح والکنایة علی العرف ولکل قوم وبلد عرفء کما لا یخفی. 











یی ا ُلفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام ۷ 


۸-1 خف ا مجر تن مو ہبہ وخ 
اُشیاء: صدقة جاریة) ا لحدیث رواہ ا جماعة إلا البخاریء وقد تقدم أَيَا: 


رت - عن عشمان ان النبی یك قدم المدینة ولیس بہا ماء یستعذب غیر پفر 
رومة فقضال: )من یشتری بئر رومة فیمجعل فیہا دلوہ مع دلاء اللسلمین بخیر لە منہا 
فی ال جنة؟)ء فاشتریتہا من صلب مالی۔ رواہ النسائی والتعرمذی؛ وقال: حدیث حسن 


مثل ان پنی مسجدا ویأذن لاس فی الصلاۃ فيهه او مقبرۃ ویأذن فی الدفن فیہاء او سقایة ویأذن 
فی دخولھاء فإنه قال فی روایة أبی داود وأبی طالب فیسمن اُدخل بیتا فی اللسجد وأُذن فیه لم یرجع 
فیە وكکذلك إذا اتخذ القابر وأذن للناس والسقایة فلیس لە الرجوع وھذا قول أبی حنیفة وذکر 
القاضی فيه روایة أُخری: أنه لا یصیر وقفا إلا بالقولء وھذا مذھب الشافعی واحتجوا بأن ھذا 
تحبیس أُصل علی وجه القربة فوجب ان لا یصح بدون اللفظ کالوقف علی الفقراء۔ 

ولنا ان العرف جار بذلك؛ وفیه دلالة علی الوقف فجاز ان یثبت بە کالقولء وجری مجری 
من قدم إلی ضیفه طعاما کان إذنا فی أکل ومن ملا خابیة ماء علی الطریق کان تسبیلا لەہ ومن 
نثر علی الناس نثارا کان إذنا فی التقاطہء وأٗبیح اُخذہء وکذلك دخول ا حمام واستصمال مائە من 
غیر إذن مباح بدلالة ا حالء وقد قدمنا فی البیع أنه یصح بالمعاطاۃ من غیر لفظ وکذلك الھبة 
والھدیة لدلالة ا حال فكذلك ھھنا۔ 

وأما الوقف علی اللساکین فلم تجر بە عادة بغیر لفظء ولو کان شیء جرت بە العادق 
أُو دلت ا حال عليه کان کمسالتتاء واللہ اأعلم اھ ملخصًا ۱۹۰:٦(‏ و ۱۹۲)۔ 

قلت: قد ذ کر علماءنا صحة الوقف بالفعل فی اللسجدہ کما فی الدر مع الشامیة )١٣۷١٥:٣(‏ 
وقد تقدم اُن اللقبرة والسقایة ونحوھما ملحق بالملسجد فی کونە تصدقا بالأصل مع ا نافع فافھم؛ 
وقول الموفق الذی ذ کرناہ آنفا یدل علی کون ا مقبرة والسقایة کالمسجد عند أبی حنیفة وھو - 
المستفاد من کلام ال خصاف خلاف ما ذکرہ غیرہ من علماء الملذھب؛ واللہ تعالی اُعلم. 

قولە: عن بی ھریرة إلخ قلت: مفادہ ان یکون قوله: ھذہ صدقة جاریة مثل قولہ: موقوفة 
وھو ظاھر۔ 

قوله: عن عثمان إلخء قلت: قوله: قد جعلتہا للمسلمین أو دلوی فیہا کدلاء المسلمین 
ینبغی ان یکون صریحا فی الوقف وفیه دلالة علی جواز انتفاع الواقف بوقفه العام. 

قال الوفق فی ”الغنی“؛ من وقف وَققًا صحیحا فقد صارت متافعهہ جمیعھا للموقوف علیفَ 








إعلاء الس ٰ لفاظ الوقف وجواز انتفاع الواقف بوقفة العام __ م۸ك 


(ئیل الاأوطار ٢:٢٦۲)ء‏ ورواہ البغوی فی الصحابةء وزاد: فاشتزاھا عغمان بخمسة 
وثلاٹین آلف درھمء شم تی النبی مه وقال: قد جعلتہا للمسلمین (فتح الباری 
٥۷ء‏ وھو حسن أُو صحیح علی أصله؛ وفی “التلخیص ا لیر“ : )۲١۸:٢(‏ أن 
عثمان وقف بیر رومة؛ وقال: دلوی فیہا کدلاء الملسلمین. علقه البخاری اھ. 

٤‏ عن انس بن مالك أُن ابا طلحة قال: یا رسول اللہ! إِن اللہ یقسول: لن 
تنالوا البر حتی تنفقوا ما تحبو نچ وإن أحب أموالی إِلی بیرحاء وإنہا صدقة للہ اُرجو 
برھا وذخرها عند اللہ فضعھا حیث أراك اللہ. الحدیث متفق عليه وفی اللفظ لاآحمد 
رسترال: فانی أُشھدك أنی جعلت أرضی پیرما اق (نیل الأُوطار ۸۵ .. 

46 مک ان قباس أَك وی عَہانترنیت آس رم غایمتای 
النبی يك فقال: یا رسول اللہ! فھل ینفعھا شیء إن تصدقت بە عنہا؟ قال: نعمء قال: 
پانی أشہدك ان حائطی اٹخراف صدقة علیہاء وفی لفظ: صدقة عنہا۔ رواہ البخاری 
(فتح الباری )۲۹۲:٢‏ مختصراً. 


درس ھو سام فا ہر اسر می کہ ھت ھا 
للمسلمین (عامق)؛ فیدخل فی جملتہم مثل اُن یقف مسجدا فلە ان یصلى فیەء أو مقبرۃ فله الدفن 
فیہاء او بشرا للمسلمین فلە ان یستقی منہاء أو سقایة أو شیا یعم السلمین, فیکون کأحدھم 
ورپ یت ہو شی تع 
بی جو ورس :۹۳. 

قوله: عنأ نس إلخ احتج بە البخاری علی ان قوله: صدقة للہء یدل علی الوقف؛ وا حق أنە 
لیس بصریح فیەء وکذا قولہ: إنی جعلت أُرضی للہ بل ہو من کنایاتہہ ولعل الذین أنکروا علی 
۔حسان بیع حصتہ من صدقة ابی طلحة فھموا کونہا وقفا بقرینة دلت علی ذلك من قولہ؛ وإلا ما 
ساغ لھم إنکار بیعھاء واللہ تعالی أُعلم. 

قوله: عن ابن عباس إلخ: الظاھر ان جعل الأرض صدقة علی المیت یدل علی کونہا وقفا 
للفقراء إذا قامت قرینة تمنع إرادة النذر وهھنا كذلك؛ فان سعدا لم یرد النذر بتحصدق اخرافء 
او منافعھا عن أمە بل أُراد وقفیتہا کما فھهمه البخاری رحمه الله ویؤیدہ ما رواہ ا خصاف من 
طریق الواقدی حدثنا یحبی بن عبد العزیز عن أھله ان سعد بن عبادة تصدق بصدقة عن أمه فیہا 








۳۹ 026 


باب للواقف ان یۂ بشترط لنفسه أو لأهله 
أُن یاکلوا من الوقف أو ینتفعوا بە فیکون لھم قدر ما یشترط 
٦۹ء‏ قال أحمد: سمعت ابن عیینة عن ابن طاوس عن أبیە عن حجر الملدری 
ان فی صدقة رسول اللہ تهِ ان یاکل منہا أعله بللعروف غیر المنکرہ ذکرہ اموفق فی 


بے الاو کی س علے ای اوااعل اسر مات لالہ راار و دھ ھکل 
فاللفظ من کنایات الوقف دون صریحھاء فافھم. 
باب للواقف أُن یشترط لنفسه أو لأهله 
أُن بأکلوا من الوقف أو ینتفعوا بہ فیکون لھم قدر ما یشترط 

قوله: قال أحمد إلخ؛ قلت: ذھب إلی جواز ذلك ابو یوسف؛ خلافا ‏ حمد وهلال الرائی 
والشافعی رحمھم اللہ تعالیء لھم ان الوقف تبرع علی وج التمليك بطریق التقرب إلی اللہ تعالیء 
فاشتراطہ الکلء أو البعض لنفسہہ أو لعبیدہ وإماءہ وأولادہ الصغار یسطلہ لان التمليك من نفسه 
لا پتحقق, فصار کالصدقة ا منفذة بشرط ان یکون بعضه لە؛ وشرط بعض بقعة ا ملسجد لنفسه 
ولابی یوسف ما روی أُن النبی ٭َلُ کان یاکل من صدققتہ؛ء وامراد منہا صدقته الموقوفة دون 
الرکاةء فإانه لم یکن یدخر شیا تجب فیە الزکاة؛ وأٔیضًا: فلم یکن یحل لە أکلھا سواء کانت زکاۃ 
ماله او مال غیرہہ ولا یحل لہ الأکل من صدفققہ ا موقوفة إلا بالشرط لالإجماع علی أُن الواقف إِذا 
لم یشرط لنفسه الأکل منہا لا یحل لە ان یاکل منہا 

رقف نما دض لاح ا لة ا للك إلی اللہ تعالی علی 
وجہ القربة علی ما بیناہء فإذا شرط البعض او الکل لنفسه فقد جعل ما صار ممل وکا للہ تعالی لنفسہ؛ 
لا أنه یجعل ملك نفسه لنفسه وھذا جائز کما إذا بنی انا أأو سقایة او جعل أُرضه مقبرةۃ وشرط 
ان ینزلە أأو یشرب من او یدفن فیە فیجوز لە ذلك اتفافاء ولأن مقصودہ القربة وفی الصرف إلی 
نفسه ذلك قال عليه الصلاة والسلام: ونفقة الرجل علی نفسه صدقةاء کذا فی ”الھدایة و ”فتح 
القدیر “ٴ )٥٣۸۰:٥(‏ ملخصا معناہ. ۱ 

قال ا حقق: فقد ترجح قول أبی یوسف. قال الصدر الشهھید: والفتوی علی قول ابی 
یوسف: ونحن أأیضا نفتی بقولە ترغیبا للناس فی الوقف؛ واختارہ مشایخ بلخ؛ و کذا ظاھر الھدایة 
حیث أخر وجھه ولم یدفعہ ومن صور الاشتراط لنفسه ما لو قال: علی ان یقضی دینه من غلته 
وفی وقف الخصاف: إذا شرط أن ینفق علی نفسه وولدہ وحشےە وعیاله من غلة هذا الوقفء 








إعلاء السنن للواقف اُن یشترط لنفےے او لأھله ٤‏ 


'ای” 5٦‏ :۳۴ء وقال: : احتج بە اُحمد ورواہ المخصاف من طریق الواقدی وابن 
ا:21 نف کلاھما قال: : حدثنی سفیان بن عیینة عن ابن طاوس عن أبيە قال: 


فجاءت غلتہ فیاعھا وقبض ٹمنہا ٹم مات قیل ان ینفق ذلك ھل یکو ذلك تلورثة أو لأھل الوقف؟ 
قال: یکون لورثتہ؛ لأنْه قد حََل ذِأك کان لن قال ا حقق: وا حدیث ا مذ کور ۔أی قولە-: وإن 
بی ٭ه کان یاکل من صدقت بہذا اللفظ لم یعرف اھ (ہ ۸۰). 

وقسال الخافظ فی ”الدرایۃ“ : لم اأججدہ ویمکن أن یکون امراد أنہ گل کان یاکل من 
الأراضی التی قال فیہا: : ماترکت بعدی فھو صدقة اھ (ص۲۷۸). قلت: لا یجدی ذكك ابا 
یوسف شیقاہ ہا لم کن صدقة فی حیانہ بل بعد وفات َء فلا یلزم من أکلہ منہا لکل من 
صدقته؛ وقال الزیلعی: غریب؛ وفی ات انت ان ید حدثنا ابن عیینة فذ کر ما ذکرناہ فی 
التن .)۱٦٦۹:۲(‏ 
دلیل ما ذکرہ صاحب ”الھدایة٭ أن النسی يك کان یاکل من صدقتہ: 

قلت: قد وجدتہ -وللہ الحمد- عند ا خصاف من طریق الواقدی حدثنی محمد بن بشر بن 
سی ات : سمعت عمر بن عبد العزیز یقشول فی خلافده بخناصرۃ”': سمعت بالدینة 
ْ والناس یومئذ بہا کشیر من مشیخة من ا مھاجرین والأنصار ان حوائط رسول اللہ ىك السبعة التی 
وقف من أُموال مخیریقء وقال: إن ُصبت فاأموال ‏ حمد ئل یضعھا حیث أُراہ اللہ وقتل یوم 
اُحد فقال رسول اللہ علت: : مخیریق خیر یہودہ ثم دعا لنا بتمر منہاء اتی بتمر فی طبق فقال: 
کعب إلی أُبی بکر بن حزم یخبرنی ان ھذا العمر من الغدق”' الذی کان علی عھد رسول 
اللہ مل وکان رسول اللہ یاکل من فقلت: یا امیر الؤمنین! فاقسمہ بینناء فقسمہ؛ قأصاب 
کل واحد منا تسع تمرات؛ قال عمر بن عبد العزیز: قد دخلتہا إذ کنت والیا بالمدینةء وأکلت من - 
هذہ النخلق ولم أر مثلھا من التمر أُطیب ولا أعذب اھ (ص ١و‏ ۲). 

وفیە أَیضًا قال: حدثنی صالح بن جعفر عن ا مسور بن رفاعة عن این کعب قال: أول صدقة 
کانت فی الإسلام وقف رسول اللہ ٭ِكه أمسوالهہ فقلت لابن کعب: فإن الناس یقولون: صدقة 
عمر بن الخطاب أولء فقال: قتل مخیریق بأحسد علی رأس اثنین وثلاثین شھرا من مھاجر رسول 


(١(‏ بالضم بلد بالشام من عمل حلب؛ مصحح عن ”القاموس“۔ 
ری بالفتح الىخلةق مصحح عن ”الصباح“۔. 











چا للواقف أُن یشترط لنفسه أو لاھلہ ١‏ 


77 0 حول (ناری غتلی 0ا کر شر رق رع ھشریٰ لاس سر فی 


ط ئن 3 7 5 ٤‏ ہے سان ۳٣ ١‏ 
اللہ پگ وأوصی إن أصبت فاسوالی لرسول اللہ فقضها رسول اللہ ُء وتصدق بہاہ 


وھذا قبل ما تصدق بہ عمرء وانھا تصدق عمر بشمغ حین رجع رسول اللہ گج من خیبر سنة سبع 
من الھجرۃ اھ (ص .)٤‏ 

قلت: فثبت بمجموع الأثرین ما ذکرہ صاحب ”الھدایة' :من أن النبی مک کان یاکل من 
صدقتدہ لالہ وقف ا حوائط السبعة فی حیاتہ مرجعہ من غزوۃ اأُحدہ وکان یأکل من تمرھا وھی 
موقوفہ وقال این شہة: قال ابو غسان: صدقات اللبی مك الیوم بد ال حلیفة یولی علیہا ویعرل 
عنہاء ویقسم ثمرھا وغلتہا فی أھل ا حاجة من أُھل المدینة علی قدر ما ما یری من ھی فی یدہ؛ قال الحافظ 
ابن حجر بعد نقل نحو ذلك عنەء وکان ذلك علی راس امائتین ٹم تغیرت الامورء واللہ الستعان. 

قلت: : قال الشافعی رضی اللہ عنه فیما نقله البیہقی عنەہ: وصدقة رسول اللہ کل ۔بابنی ہو 
وأمی- قائسة عندناء وصدقة الزبیر قریب منہاء وصدقة عمر بن ا خطاب قائمة وصدقة عثنمان 
وصدقة علی وصدقة فاطمة بت رسول اللہ گل وصدقۃ من لا أحصی من أصحاب رسول 
اللہ گل بالمدینة وأعراضھا اف من ' ٴوفاء الوفاء“ للسمھودی .)۱٦٦١:١(‏ 

وقال ا موفق فی ٴ الغنی “: ولا یجوز أن یرجع إليه “ای إلی الواقف- شیء من منافعہ إلا اُن 

یشترط ان یاکل منه فیکون لە مقدار ما یشترطء وجملتہ: أُن الواقف إذا اشترط فی الوقف ان ینفق 
سو وھ یھت سرت کت 
طاوس عن أبيه عن حجر المدری فذ کر حدیث التنء وقال القاضی: ہ یصح الوقف روایة واحدة 
لأن أحمد نص علیہا فی روایة جماعةہ وبذلك قال ابن ابی لیلی وابن شبرمة ابو یوسف والزبیر 
وابن سریج. 

قلت: قد دل احتجاج اأحمد بحدیث حجر المدری ان اشعراط النبی یلق نفقۃ أھله 
بللعروف کاشتراظهە إیاھا لنفسە لعدم انقطاع الزوجیة بین وبین نسائه بوفاتەء ولذلك حرم علی 
اللؤمنین ان ینکحوا اُزواجه من بعدہ أُبداء فلم تکن النفقة علیہن کالنفقة علی الاُجانب بل کالنفقة 
" علی نفسه الکریمة؛ فافھم۔ 
۱ وقال مالك والشافعی ومحمد بن الحسن: لا یصح الوقف؛ لأنه إزالة لللكء فلم یجز 
فا امیر گار يعاست اکششراساتھس نہ 








إعلاء السنن للواقف ان یشترط لنفسه أو لأھله ۲ 


۲) قال ا حافظ: أرسل حدیٹا فأخرجه بقی بن مخلد فی الصحابق وھو وھم اف 


مجھول فلم یصح اشتراطہء کما لو باع شیعًا واشترط ان ینصفع بەہ ولنا ا بر الذی ذکرہ الإمام 
أحمدء ولن عمر رضی اللہ عنهٗ قال: لا باُس علی ولیہا أُن یکل منہا أو یطعم صدیقا غیر متمول 
نر کات الرقت ہإلد لی اامات زمناقی عایدل علہ لال تا رعت را غائا کا لاجد 
والسقایات والرباطات وا مقابر کان لە الانتفاع بە (من غیر شرط) فکذلك هھنا (بالشرط). 

ولا فرق بین ان یتشرط لنفسە الانتفاع بە مدة حیاتہ أُو مدة معلومة وسواء قدر ما یاکل منہ 
أو اُطلقهء فإن عمر رضی اللہ عنه لم یقدر ما یاکل الوالی ویطعم إلا بقوله با مروف وفی حدیث 
صدقة رمسول اللہ یل أنە شرط ان یأاکل أھله منہا با معروف غیر ا لمنکرہ قال: وإن شرط ان یاکل 
أھله منه صح الوقف والشرط لن النبی سك شرط ذلك فی صدقتہہ وإن اشترط ان یاکل منه من 
وليه ویطعم صدیقا جازہ لان عمر رضی اللہ عنه شرط ذلك فی صدقت التی استشار فیہا رسول 
الله ِء فان ولیہا الواقف کان لە ان یاکل ویطعم صدیقء لان عمر ولی صدفقتہہ وإن ولیہا أحد 
من أُھله کان لە ذلكء لأن حفصة بنت عمر کانت تلی صدقتہ بعد موته ٹم ولیہا بعدھا عبد اللہ بن 
عمر اھ .)۱۹٤١:١(‏ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح' وی ای نی حدیث عنر- أن للواقی أن بشرط انف جزء 
من ریع الوقف؛ لن عمر شرط لن ولی وقفه ان یاکل منە بالملعروف؛ ولم یسنٹن إن کان هو الناظر 
او غیرہ (ولشائل اُن یقول: إذا أطلق الکلام یراد بە غیر ا لتکلم لا ما یعمه وغیرہ؛ قال ھلال بن 
یحبی فی أأحکام الوقف لە: لیس ھذا علی ما تأولت ان عمر بن ا خطاب عنی بقولە: لا جناح علی 
من ولیہا نفسه وغیرہہ وا عنی بذلك ولاتہا غیرہ ولم یعن نفےء الا تری لو أُن رجلا من بنی 
العباس قال: أرضی صدقة موقوفة علی بنی العباس. لم یکن الواقف فیہمء ولو أُن امرأة قالت 
لرجل: زوجنی رجلاء فزوجھا من نفسە لم یجز اف ملخصا (ص ۷۲ و ۷۴). 

قال الحافظ: فدل علی صحة الشرط وإذا جاز فی ا مہم الذی تعینه العادة کان فیما یعینه 
و اأجوز ویستنبط منه صحة الوقف علی النفس (بدلیل أنه شرط لن ولی وقفہ ان یکل منەء 
ولم یسنثن إن کان هو الناظرء فكأنه شرط لنفسهہ وھذا هو الوقف علی النفس؛ وفيه ما فیە 
فتذکس. وو قول ابن ابی لیلی وأبی یوسف وأحمد فی الأرجح عنہ؛ وقال بە من الالکیة ابن 
شعبان وجمھورھم علی النع لا إذا استننی لنفسه شيئًا یسی را بحیث لا یتہم أُنه قصد حرمان 








سے7 للواقف ان یشترط لنفسه أو لأھله ۳ 


دینارا ولا درھماء اد2 حم تھا سا معامت تیر سار تن نتاری 
(فتح الباری .)٠۰ ٥:٤‏ 


ورثتہ ومن الشافعیة ابن سریج وطائفة وصنف فیه محمد بن عبد الله الأنصاری شیخ البخاری 
(وتلمیذ الإمام أبی حنیفة) جزءَ ضحماء واستدل لە بقصة عمر ھذہ وبقصة راکب البدنة وبحدیث 
اُنس أنہ چلػه أعتق صفیةء وجعل عتقھا صداقھاء ووجہ الاستدلال بہ نہ يك أآخرجھا عن ملکه 
جررت ری سے سی ید تک 
دلوہ فیہا کدلاءھم اھ) .)٤۰۲:٥(‏ 

وأجاب ھلال بن یحبی عن استدلال لھم بحدیث الھدی بأن الوقف لا یملکه أحدہ والبدنة ۱ 
لم تخرج من ملك صاحبہاء أُلا تری ان صاحبہا لو مات قبل ان یبلغ الوقت تکون میراٹا عنه فھذا 
لا یشبے الوقف: ونما معنی الحدیث عندنا -واللہ أعلم-: أنہ لكه أمرہ ب رکوبہا علی وجە 
الضرورةہ أی ولا نزاع فی جواز کل الواقف من وقفه عند الاضطرارہ وإا النزاع فی اشتراطہ. 
ذلك لنفسه عند الاختیارء وعن قصة وقف عشمان بئر روم وجعله دلوہ فیسہا کدلاء المسلمین ان 
عشمان لم یرد بہذا اشتراطًا لنفسہ إما اُراد أُن یخبر أنه کان اُسوۃ للمسلمینء والشرط فی ھذا 
وغیرہ سواہ لأنہ بلضنا عن رسول اللہ عك أنه قال: دالسلمؤن شنرکاء فی ثلاث: اماء والکل 
والنارٴء والبٹر فی عذا کالمسجد, لو جعل رجل دارہ مسجدا للمسلمین لە ان یصلی فیہا شرط: 
ری یشترط اھ (ص .)۷۰٢‏ 

قلت: والجواب عن قصة عتق صفیة أن لا دلالة فی الاحادیث علی الاشتراط؛ بل أَعقٰھا 

رسول اللہ یه بلا شرطہ ثم تزوجھا برضاھاء سلمنا ولکن العتق یقبل التعلیق بالشرطء 
ولا کكذلك الوقف؛ فافھم. " 

قوله: عن ابی ھریرة إلخ فيه دلالة علی اڈ شتراط أجرۃ العامل علی الوقفء وا مراد بالعامل 
القیم علی الأرض والأجیر ونحوھما أو الخلیضة بعدہ َء وقولہ كت : دورٹتی) سماہم ورئة 
باعتبار أنہم کذلك بالقوة لکن منعھم من ا یراث الدلیل الشرعی؛ وھو قوله: (لا نورث: مات رکنا 
رورفم الاسشہاد سٹرل: (بعد نفّْة نسائی فقد تقدم أُن اشتر تر اط نفقة النساء 
کاشتراط نفقة نفسە وہو ال جزء الأول من الباب؛ ولقائل ان یقول: إِن قدر نفقة النساء ومؤنة 
العامل لم یکن وقفاء وانھا تصدق بھا فضل عنہماء فافھم. 








اعلاہ السا ۰1٠‏ للواقف اُن یشترط لنفسے أو لأمله ٤٤‏ 


۸ عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما ان عمر اشترط فی وقفه ان یاکل 
من وليه وی ؤڑکل صدیقه غیر متمول مالا۔ . رواہ البخاری أَیض (فتح الباری ٥‏ ج رید 
وقد تقدم أنه کان جعل الولایة لأمله. 

"ٴ۲ - عن انس أنه وقف دارا له بالدینة فکان إذا حج مر بالمدینة قتزل دارہ, 
رواہ البیہقی من طریق الأنصاری حدثنی أَبی عن ثمامة عنه وذکرہ البخاری فی 
الصحیح معلقا (فتح الباری .)۳۰٣٥:٣‏ 

۰:- عن القدام بن معدیکرب رفعه: وا گت انج کت ضس 
عمل یدیهء وما أُنفق الرجل علی نفسے وأھله وولدہ وخادمه فھو له صدقة)ء رواہ ابن 
ماجه واللفظ لە والنسائی یاسناد جیدء کذا فی ”الدرایةٴ (ص:۲۷۸). 

٦١‏ عن ابی سعید عن النبی طٌلكُ قال: (أیما رجل کسب مالا حلالا فاطعمہ 
نفسے أُو کسساھا فمن دونە من خلق اللہ تعالی فان له زکاة) رواہ ابن حبان فی 
صحیحہ والحاکم إلا أنه قال: فانه لە زکاةء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ (فتح 
القدیر .)٦٣۹:٢‏ 


قوله: ”وعن انس إلخ“ دلالتہ علی انعفاع الواقف بوقفہ ظاھرۃ فإن کان قفا عامًا لکل من 
بالمدینة حاجا أو زائر فقد تقدم قیام الإجماع علی جواز انتفاع الواقف بوقفه العامء وإن کان خاصا 
لأھله وولدہ مثلا فلعله کان قد اشترط الانتضاع بە مدة حیاته لإاجماع علی اُن الواقف إذا لم 
یشرط لنفسە الانتفاع بە لا یحل لە ان یاکل منە او ینتفع بە کما ذ کرناہ أُول الباب؛ فتذ کر۔ 

وقال هلال بن یحبی فی حدیث انس ھذا: إن معناہ عندنا -واللہ اأعلم- أُنه کان یسکنہا 
بأمر من قد وقف عليه أُلا تری أنه لیس فی الحدیث أنە اشترط سکناھا لنفسە؛ وقد سمی سبیلھاء 
فھذا دلیل علی أن الوقف کان علی غیرہ إِلا أنه کان یسکنہا بإذن من وقفت علیهء وكکذلك کل 
من بلغنا أنه وقف دارہ وسکنہا فانھا معنی ذلك عندناء أنه سکنہا مع اللذین وقفت علیہم یاذنہم؛ 
لأنه لم پیلغنا اُن احدً مہم اشترط فیہا السکئیء وبلغنا ألہم ضموا وجوعھاء ولم یسموا لأٗنفسھم 
منہا شیا ولا یجوز أُن یتاول علیہم أنہم وقفوا علی غیرھم ثم أخذوها لأفسھم بغیر إذن فی 
وقفت عليه اھ (ص۷). 

قولہ: عن امقدام إلی آخر البابء دلالة الأحادیث علی کون الصرف إلی نفسه قربة ظارقء _ 








ا٤ی‎ ٢۳ - ج‎ 


۲:- عن جابر أنه عليه الصلاة والسلام قال لرجل: (ابدأً بنفسك فحصدق 

علیہاء فان فضل شیء فلاھلك؛ ا حدیثء رواہ مسلم (فتح القدیر .)٥٣۹:٤‏ 
باب لا یصح الوقف إِلا مؤبدا 
وجواز الوقف علی الأغیاء والفقزاء ویرجع--- 
آخرہ إلی الفقراء واللساکین ولا بر جع إِلی ا لمیراٹ ابدا. ۱ 

۳ عن عبید الله بن عمر عن نافع عن این عمر ان عمر قال: یا رسول الل! 
فذکر ا لحدیث: وفینه: فکتب عمر ھذا الکتاب: مب موس ااطاب ی سو الا 
الوسق التی أٌطعصمنیہا رسول اللہ َّ من أأرض خیبرء إنی حبست أصلھاء وجعلت 


ری تابید لی پوستت رد اھ ومن وائق می القائلیع یسراز اوت علیٰ تہ رقل بت ھن 
الاستدلال من کلام صاحب ٴالھدایة اُول الباب؛ فلیراجع 

قال الموفق فی "المغنی ٴٴ: وإذا وقف علی نفسە ثم علی الساکین أُو علی ولدہ فضیه روایتانء 
إحداھما لا یصح؛ فإنه قال فی روایة ابی طالبء وقد سعل عن ھذاء فقال: لا اأعرف الوقف إِلا ما 
أخرجہ للہ وفی سبیل اللہ فاإذا وقفه عليه حتی یموت فلا أُعرفہہ فعلی عذہ الروایة یکون الوقف 
عليه باطلاء وھل یبطل الوقف علی من بعدہ؟ علی وجھین. بناءَ علیٰ الوقف النقطع الابتداء وھذا 
مذھب الشافعیء لن الوقف تملييك للرقبة والمفع ولا یجوز أن یملك:الإنتبان ثفننه من نِفسه کنا 
لا یجوز ان یبیع نفسهە مال نفسہہ ولان الوقف علی نفسە نما حاصلہ منع نفسه التصرف فی رقةة 
اللك فلم یصح ذلكء کما لو أفردہ بأن یقول: لا أبیع ھذا ولا أُعبه ولا اأورٹہ ونقل جماغة (عن 
أحمد) ان الوقف صحیح: اختارہ ابن ابی موسی سال ابن عقیل: وھی أصح؛ وھو قول ابن 
بی لیسلی وابن شبرمة وأبی یوسف وابن سریج ما ذکرنا فیا إذا اشترط ان یرجع إلیسه شیء 
من منافعےءء ولأنه یصح أُن یقف وققا اما فینعفع به: كذلك إذا خص نفسه بائتفاعه 
والأول اُقیس اھ (۱۹۷۰:۷). ۱ 

باب لا یصح الوقف إلا مؤبدًاء وجواز الوقف علی الأغنیاء والفقراء 

ویرجع آخرہ إِلیٰ الفقراء والمساکین, ولا یرجع إلی المیراث أبدَا 

قوله: عن عبید اللہ بن عمر إلخ قد تقندم عن ا حافظ فی ' 'الفتح” ان خدیٹ طلاقة نر 
اأصل فی مشروعیة الوقف وتحقیق ماھیته وکان قد تصدق'علی ذی قرباہء ؤٴفیہم الغنی والفقیرں 
وعلی الیتامی والمساکین وابن السبیلء وھذہ جھة لا تقطع؛ وقد نص علی أنە لا َیاع ولا یوھب 








إعلاء السنن تحقیق ماھیة الوقف : آ3 
وریہ رر رو ہت ۱ السبیل وللقیم علیسہا آثہ یا کل او 
جمل ذلكإلی ابته حغصتہ فإذا سانت قإلی ذی الرأی من أھٹھا۔ رواہ ”الدارقطنی “ 
٢(‏ یس َ (ہ٥ ٦‏ 2 

الب رضی ا عہ تعسدق بارش لہ نی بہارجھۃ عن جہنم علی مئل صدقة 

الحذانی الاُزدی أبو اللغیرۃ البصری ثقة من رجال مسلم والأربعةء (تہذیب ۳۲۹:۸) 
وأما محمد بن علی فأًبو جعفر الباقر ثقة فاضل من أھل بیت النبوۃ روی لہ ا جماعة فی 
الامھات وروایته عن علی مرسلة ولکنە من اُھل بیته فھو مرسل حسن. 


ولا پورث ما قامت السماوات والاأرض وفی کل ذلك دلیل علی أنە لا یصح الوقف إلا مؤبدًاء 
ویجوز علی الأغنیاء والفقراء بشرط اُن یرجع آخرہ إلی الفقراء والمٰساکینە ولا یرجع إلی ا میراثٹ 
أُبداء من ادعی صحۃة الوقف الذی لا یرجع آخرہ إلی الفقراء ویرجع إلی المیراث فعليه الپسیان فان 
التصدق بالغلة مع حیس الأصلِ عرف بالشرع علی خلاف القیاس فیقتصر علی موردہہ ولم یرد 
راف الا ام مض وید ُ 
قوله:حدثا القاسم بن الفضل إلی قوله: حدثنا محمد بن عمر الواقدی حدثنی قدامة إلخ 
دلالة الآثار علی اُن الصحابة تصدقوا علی صدقۃة عمر؛ وأنہا لا تباع ولا تورث ولا توھب حتی 
یرث اللہ الأُرض ومن علیہا ظاھرق وشھرة الأمر أغنتنا عن تحقیق الأسانید کما تقدم عن ابن حزم 
فی أول, کتاب الوقف فلیراجع وفی قول زید بن ثابت: لم نر یر للمیت ولا للحی من ھذہ 
الحبس ا موقوفق اما الیت فیجری اُجرها عليهء وأما ا حی فتحبس عليه لا تباع ولا توھب ولا تورث 
ولا یقدر علی استہلاکھاء دلالة ظاھرۃ علی تأبید الوقف؛ وأنہ لا یرجع إلی الیراث أبداء فان 
رجوعه میراٹا یفضی إلی انقطاع أجر الیت کما لا یخفیء والأصل فیه قوله : دإذا مات ابن 
آدم انقطع عمله إلا من ثلاث: مسوم ور تہ ور ھت ھ ‏ وج 
1 4+ ہہ "ت9" 


قال صاحب ' 'الصدایة: یتم الوقف عند ابی حنیفة ومحمد حتی یجعل آخرہ بجھة لا 








جت ۳ا مت تفرت ارت ۷ 


٥‏ حدثنا محمد بن عمر الواقدی أخبرنا عبد الرحمن بن أبی الزناد حدثنی 
عبد اللہ بن عمر وأبو زھییر الکعبی عن عبد اللہ بن خارجة بن زید عن أبيه عن زید بن 
ثابت قال: جو ری ای سس یت 
اأُجرھا علیهء وأما ا می فتحبس عليه لا تباع ولا توھب ولا تورث ولا یقدر علی 
استہلاکھاء وإن زید بن ثابت جعل صدفققہ الئی وقفھا علی سنة صدقة عمر بن 
الحخطاب؛ وکتب کتابا علی کتابہہ قال: وحدثنا عبد الرحمن بن ابی الزناد عن أبیە قال: 
کتب زید بن ثابت صدقته علی کتاب عمر ب و 
الأُوقاف لە (ص:٢۱).‏ ٰ 

اد ھ کدف ےھ تح سنا 
بکر بن حرم عن محمد بن مسلمة وزید بن ثابت ورافع بن خدیخ أنہم تصدقوا علی 
صدقة عمر, رواہ ا خصاف أیضا (ص:۱۲). ِ 





تنقطع أَبدَاء وقال ابو یوسف: إذا سمی فیه جهة تتقطع جازء وصار بعدھا للفقراء وإن لم یسمھم - 
وقیل. إِن التأبید شرط بال(جماع إِلا ان عند أبی یوسف لا یشرط ذکر التأیید لان لفظ الوقف 
والصدقة منبئة عنه ما بینا أنه إزالة ا للك بدون التمليك کالعتق: ولھذا قال: وصار بعدھا للفقراء 
وإن لم یسمھم وھذا و الصحیح. وعدد محمد ذکر التبید شرطہ لأن هذا صدقة بالملفعق _ 
وموور وی ہہ ہپ یھو مہ یت 
العصیص اھ ملخصا مع ' 'فتح القدیر* (ہ:٤۸٤٤٢٦).‏ 
قال ا حقق: وقدارری عن آی یرسف آنرمد اقطاغ الوةْری لان مل الات آؤ درد 
وقد نقل من الفروع مُا یدل علی کل ٥تہما‏ عند بی یوسفء قال فی الأأجغاس: فحصل عنه 
روایتان:اھ. قلت: والصحیح قول محمد وھو قول أبی حنیفة لکونە متأیدا بالآثارء قال محمد فی:۔ 
ا حجج لە: إغا یجوز ا حبس عندنا ما یکون یرجع آخرہ إلی الفقسراء وا مساکین وابن السبیل؛ 
ولا یرجع آخرہ إلی الیراث أٌبدا فہذا یجوز؛ لأنه صدقة کصدقات علی وعمر وابن عمر وزید بن 
جو ےر تی ہیوھٰہہ 
باطل اھ (ص ..)۲۷٦‏ ۱ ت7 + 
وأما ھلال بن یحیی فقد فرق فی قول الرجل: زومر مج کسی ھی 
الساکینە وبین قولہ: صدقة موقوفة علی فلان؛ فأٌبطل الوقف فی الاولء وأجازہ فی الثانیء وإذا۔ 





إعلاء السنن می مائیۃ كت ۸" 

۷ حد ثا محمد بن عمر الواقدی حدثنی قدامة بن موسی عن بشیر مولی 
لمازنیین قال: سمعت جابر بن عبد اللہ یقسول: ما کتب عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنهہ 
صدقته فی خلافته دعا نف من اللھاجرین والاأنصارء فأحضرھم وأشهدھم علی ذلك 
فاننشر خبرھاء قال جابر: فما أعلم أأحدًً ذا مقدرة من أصحاب رسول اللہ علهُ 
من المھاجسرین والأنصار إلا حبس مالا من ماله صدقة موقوفة لا تششری ولا تورث 


مات فلان رجع إلی ا مساکین؛ لأنه لم یسم الساکینء ولم یجعلھا للصدقۃ فی الاُولء وإذا قال: 
صدقة موقوفةہ ذکر للساکین بقولہ: صدقة فھو جائز (أحکام الوقف ص١۱).--‏ ْ 

وبا جملة: فقد وافق أُبا یوسف فی عدم اشتراط التنصیص علی التأبید لا ذکر اللساکین 
لفظاء ولکن لا بد من التنصیص عليه عندہ معنی ولو بلفظ الصدقةء وأما مجرد لفظ الوقف فلا 
ینب عن التأبید عندہء قال: وقد قال ناس من الفقھاء: لا یجوز الوقف وإن قال: صدقة موقوفة حتی 
یجعل آخرھا للمساکین, ومن حجتنا علیہم السھم الذی جعله عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه من ۱ 
وقفه لذوی القربیء ولم یجعل آخرھا للمساکین؛ (وفیە ان عمر لم یعین لذوی القربی سھما بل 
وقف الأرض کلھسا لذی القربی والیعامی والمسساکین وابن السسیلء فلم یکن شیء منہا منہالإلا 
وللمساکین فيه نصیبء ۰٠ہ‏ جھة لا تتقطعء سلمنا ولکن الواقف إذا سمی وجوهًا وفیہا وجه 
للمساکین یرجع کلھا إلی ا مساکین إذا انتقرضت الوجوہ سواھم عند محمد ومن واقفه؛ فلا یرد 
عليه السھم الذی جعله عمر لذوی القربی لکكوته قد ذ کر ا مساکین معھم). 

قال: وقد بلغنا ان الزبیر بن.العوام رزضی اللہ عنه تصدق بدورہ علیٰ ا مردودة من بناتہ ولم ۔ 
یبلغنا أنه جعل آخرھا للمساکین اھ قلنا: محمول علی الاختصار فی الروایة بدلیل أُن من الروایات 
ماالا ذکرفیہا للفَدقةأَیضًا کمَا فی,!لتنء وقد تقدم ان حدیث عمر ھو الأصل فی الباب؛ وأُن 
الصحابة وقفوا علیٰ وقضه فیحمل علی أنہم ذکروا اللساکینء ووقع الاختصار فی الروایة لظھور 
الأمرء واللہ تعالی أعلم. 

وقال الوفق فی'" الغتیٴ ام لق التیلا اععلاف نی تحت ماکان معلوم الابقداء 
والانتہاء غیر منقطعء مثل اُن یجعل علیٰ الملساکین أو طائفة لا یچوز بحکم العادة انقراضھم وإن 
کان غیر معلوم الانتہاء مثل ان یقف علی قوم یجوز انقراضھم بحکم العادق وام یجعل آخرم 
اللساکینء ولالجہة غیر۔منقطعة (کطلبة العلم ونحوھم) فان الوقف یصح وبه قال مالك وأبو 
یوسف والشافعی فی أحد قولیہ وقال محمد بن الحسن: لا یصحء وھو القول الثانی للشافعي. 








ات ۴ تحقیق ماھیة الوقف جت 


ولا توھب؛ قال قدامة بن موسی: وسمعت محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃ 
یقول: ما اأعلم اُحدَا من اأصحاب رسول اللہ َّ من اُھل بدر من المھاجرین والأنصار 
لا وقد وقف من ماله حبسا لا یشتری ولا یوھب ولا پورث حتی یرث اللہ الأُرض ومن 
علیہا. رواہ ا خصاف أیضا (ص .)١٢‏ 


وإذا بت هذا فإنه ینصرف عند انقراض الموقوف علیہم إلی أُقارب الواقف؛ وبە قال 
الشافعی؛ وعن أحمد: اه ینصرف إلی المساکین۔ واختارہ القاضی والشریف أبو جعفر (وہو 
الصحیح عن ابی یوسف کما تقدم) لأنه مصرف الصدقات وحقبوق اللہ تعالی من الکفارات 
ونحوھاء فاذا وجدت صدقة غیر معینة اللصرف انصرفت إلیہمء؛ کما لو نذر صدقة مطلقة و 
أحمد؛ أنه یجعل فی بیت مال:المسلمین لأەمال لا متفتحی لە فاشب مال من لا وارث لہ وقال 
أُبو یوسف: یرجع إلی الواقف وإلی ورثتہ إلا ان یقول: صدقة موقوفة ینفق منہا علی فلان وعلی 
فلانء فاذا انقرض ال مسمی کانت للفقراء والملساکین اھ. (٢:٢٥١۲)۔‏ 

قلت: ولکن صدقات الصحابة کانت مؤبدة کما یدل عليه ما ذکرنا من الآثار فی ا متن 
وأما ما روی عن بعض الصحابة أنہم وقضوا العقار والدور علی ولدھم وولد ولدھم ولم یسموا 
الفقراء وا ملساکین ولا العأبید فان لفظ الصدقۃ أو الوقف یغنی عن تسمیتہم, أو یحمل علی 
الاختصار فی الروایة ما عرفت من ان الصحابة تصدقوا علی صدقة عمر وکتبوا علی کتابه. 

قال الواقدی: حدثنا عمر بن عبد اللہ عن عنبسة قال: تصدق عثمان فی أمواله علی صدقة 
عمر بن ا خط۹اب اھ من أُحکام الاأوقاف للاٍمام المخصاف (ص ۹)ء وكذلك فعل علی وزید بن 
اثابت وغیرھما من أصحتاب النبی لگ کما فی ا لتن: فلا یصح شیء من الوقف إلا ما کان 
سی 
او نے ر ت تے.. بعىسسست 
اللہ سك وکل ما کان سوی العقار یفنی ویذھب؛ ونما معنی الوقف علی ما یبقی؛ ألا تری أنہم 
قالوا فی صدقاتہم: موقوفة للہ بدا لا تباع ولا توھب فجعلوا ذلك علی الآبد جوزناء وما لم یکن 
علی الأبد فلا یجوز اھ (ص۸۲). 








إعلاء السنن ا ۂ٠‌ٴ١‌‏ 


باب یجوز للواقف ان یلی وقفه ما دام حیاء 
ولا یجب التسلیم إلی متول آخر غیرہ 
۱ ۸ أخبرنی غیر واحد من آل عمر وآل علی ان عمر ولی صدقتہ حتی مات 
وجعلھا بعدہ إلی حفصۃہ وولی علی صدقته حتی مات؛ وولیہا بصدہ الحسن بن علی 
رضی اللہ عنہماء وإن فاطمة بنت رسول اللہ لگ ولیت صدقتہ حتی ماتت؛ وبلغنی عن 
غیر:وانحد من الأنصار أنه ولی صندقتہ حتی مناتء ذکرہ الإمام الشاقعی فی ”الام ٴ لە 
(۸۳) ھکذا معلقاء وتعلیق مثله حجة: کما ذ کرناہ فی المقدمة. 


باب یجوز للواقف ان یلی وقفه ما دام حیاء 
ولا یجب التسلیم إلی آخر متول غیرہ 
قولہ: اأخبرنی غییر واحد إلی آخر الباب؛ دلالتہ علی معنی الباب ظاھرةء وفی ”الھدایة“. 
وأما فصل الولایة فقد نص فیە (القدوری) علی قول أبی یوسف (حیث قال: وإذا جعل الواقف غلة 
الوقف لنفسه او جعل الولایة إليه جاز عند أَبي یوسف)ء وھو قول هلال أَیضًاء وہ ظاھر اللذھبء 
جو نو ددرت ھو ہد تج 
لم تکن لە ولای قال مشایخنا: الَشبه أُن یکون ھذا قول محمد لأن من أُصله ان السلیم إلی 
ہر یع ھا ہو شر وم و 
طہء فیستحیل أُن لا یکون لە الولایة وغیرہ یستفید الولایة منہہ ولانه أأقرب الناس إلی ھذا 
لوف فیکون أولی بولایمہ: کمن اتخذ مسجدا یکو آولی بممارتہ ونصب الؤذن فی وکمن 
اأعتق عبدا کان الولاء لە؛ لأنه اأقرب الناس إلیەء ولو ان الواقف شرط ولایته لنفسه وکان الواقف 
غیر مأمون علیٰ الوقف فللقاضی اُن ینزعھا من یدہ نظرا للفقراء ٤‏ کما لە ان یخرج الوصی نظرا 
للصغار وکذا إذا شرط ان لیس للسلطان ولا لقاض ان یخرجھا من یدہ ویولیہا غیرہہ لأنه شرط 
مخالف لحکم الشرع فبطل اھ )٥٤٤ :٥(‏ مع ”الفتح . 
قلت: رسو فحجت یں اسم ج وت 
الشاع فی ظاہر اللذھب أَیضًاء فإن لخلاف فیہ مبنی علی ا خلاف فی اشتراط تسلیم الوقف؛ فلما 
شرطه محمد قال بعدم صحة الشاعء وعند ابی یوسف لا بشترط قبض ا متولی فلا یشترط ما هو 
سو یپ تپ اچ 
فینبغی ان یکون ظاھر اللذھب جواز وقف المشاعء فیتاأمل. 











ج - ٢۳‏ یجوز للواقف أُن یلی وقفه ما دام حیا ولا یجب التسلیم إلی آخر ۱ 


78 -ااشضش اف اااع می الای ه اتغان سیر 
وموالیہمء ولقد حفظنا الصدقات عن عدد کثیر من الٰھاجرین والأنصارء لقد حکی 
عدد کثیر من أولادھم وأعلیہم أنہم لم یزالوا یلون صدقاتہم حتی ماتواء ینقل ذلك 
العامة منہم عن العامة لم یزل یتصدق بہا السلمون من السلف یلونہا حتی ماتواء وإن 
نقل ال حدیث فیہا کالتکلفء کذا فی الام أَیضًا (۲۷۰۰۳). 

۰ - حدشثا الواقدی قال: قال لی أبو یوسف: ما عندك فی وقف عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنە؟ فقلت: اُخبرنا أبو بکر بن عبد اللہ عن عاصم بن عبید الله عن 
عبد اللہ بن عامر بن ربیعة قال: شھہدت کتاب عمر حین وقف وقفه أُنه فی یدہہ فإذا 
توفی فھو إلی حفصۃ بنت عمرء فلم یزل عمر یلی وقفه إلی ان توفی؛ فلقد رأیتہ هو 
بنفسه یقسم ثمرة ثمغ فی السنة التی توفی فیہا ثم صار إلی حفصۃ فقال ابو یوسف: 
ھذا الذی أُخذنا بە إذا اشترط الذی وقف الوقف أنه فی یدہ فی حیاتہ ٹم إذا توفی فھو 
إلٰی فلان بن فلان فھو جائز وھذا فعل عمر کما تری؛ رواہ الخصاف فی الاأوقاف لە 
و سی و کو موہ کرت جج رس 
هو ابن ابی سبرۃ متہم بالوضع: وقال مصعب الزبیری؛ کان عاما (تقریب ص:۷١۲).‏ 


وقد روی عن بعض التابعین أنہم أخرجوا أوقافھم من أیدیہمء وجعلوها إلی من یتولاھم فی 
حیاتہم؛ فقد روی الخصاف من طریق الواقدی حدثنی شعبة بن عبادة قال: قرأت فی صدقة عمر 
ابن خالد الزرقیء فان مات فلان والی صدقتی فالأمر إلی فی صدقتی أو إلی من رأیتء قال: 
وحدثنی محمد بن عبد الله (ابن غمر) قال: حبس الزھری أموالا لەہ ودفعھا إلی مولی لە؛ فمات 
الملولی فی حیاتہ فجعلنی مکانہء وکنت یوم تصدق بہا ودفعھا إلی از یلع أباغ کم آد ز کت بعدہء 
قال: رحاانی مَالَك غن ابن آی الرجّال عن أیے أن عمرة بنت عبد الرحمن تصدقت بصدقة 
وأُشھدت علیہاء وأخرجتہا من یدھاء فکان ابنہا یلیہا اھ (۱۷ و۱۸). ۱ 

والظاہر: أنہم کانوا یرون التسلیم إلی القیم شرطًا لصحۃ الوقف؛ ولعل محمدا قد عثر 
علی ذلك بدلیل لاح لە من الروایاتء فلا مجال مظنة انفرادہ بما ذھب إليه بل لە سلف فی ذلك من 
اأُجلة التابعینء ولکن الراجح فی الباب قول ابی یوسف رحم اللہ ما عرفت فی قول الشافعی رحمه 
اللہ تعالی: من ولایة العدد الکٹیر من الصحابة أُوقافھم بأنفسھم, واللہ تعالی اعلم. 








إعلاءِ السنن ۲" 


باب وقف المشاع 
کی -عن عمرٴأنه ملك مائة سھم من خیبر اشتبراماء فلما استجمعھا قال: : یا 
رسول الله! اأصبت مالا لم اأُصب مثله قطہ وقد اُردت اُن قرب بە إلی ال فقال: 
لو ری جس ویروی: فجعلھا عمر صدقة لاتباع ولا تورث 


باب وقف اللشاع 

۔قوله:عن عمر إلخ قال اللوفق فی "الغنی ٴ: ویصح وقف الملشاعء وبہذا قال مالك 
والشافعی وأبو یوسفء وقال محمد بن الحسن: لا یصح وبناء علی أصله فی ان القبض شرط 
ون القبض لا یصح فی الشاء, ولنا ان فی حدیث عمر أُنە أصاب مائة سھم من خیبرء واستاًذن 
النبی عي فیہا فأمر بوقفھاء وھذا صفة المشاءء ولا نسلم اعتبار القبضء 0 ھ0 
البیع صح فی الوقف اھ ملخصا .)۲۳۸:٦(‏ 

ویعکر علی الاستدلال بحدیث عمر ما ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیص ٴء وأودعناہ فی المتن 
وعلی القیاس بالبیع ان الوقف بالصدقة اُشبه منە بالبیع؛ ولا تصمح الھبة والصدقۃة إلا بالقبض عند 
اکر العلساء وادعی الموفق والمروزی إجماع ا خلفاء الراشدین علی ذلكء کما فی ”الغنی“ 
(٦:۷٢۲)ء‏ فكکذلك الوقف. 

وقد وافق ابو یوسف محمدا فی إبطال وقف الشاع فی ا ٰسجد والمقبرۃء ففی ”الھدایةٴ: 
وقف الشاع جائز عند ابی یوسف: لن القسمة من تمام القبضء والقبض عندہ لیس بشرط فکذا 
تتست. وقال محمد: لا یجوز؛ لأن أُصل القبض عندہ شرط فکذا ما یتم بەء وھذا فیما یحتمل 
القسمة وأما فیما لا یحتمل القسمة فیجوز مع الشیوع عند محمد أیضاء لأنه یعتبر بالهبة 
والصدقة ا منفذة إلا فی اللسجد والمقبرة فإنه لا یتم مع الشیوع فیما لا یحتمل القسمة أیضا عند أبی 
یوسف لأن بقاء الش رکة یمنع الخلوص للہ تعالیء ولان المھاباۃ فیہما فی غایة القبح بأن یقبر فیه 
الوتی سنةء ویزرع سنة؛ ویصلی فيه فی وقتء ویتخذ اإصطبلا للدواب فی وقت إلخ )٥٢٤:٢(‏ 
مع ”الفتح ٴ). 

: وظنی: أن اُحدامن ن الأئمة لا یقول بوقف المشاع فی اللسجد وا مقبرق وقد تقدم ان السجد 
أُصل فی الوقف مجمع عليه لم یختلف قیه اثنانء فإذا بطل وقف المشاع فیه فلییطل فی سائر 
الأوقاف کذلكء إافًا للفرع بالأصلء وفیه ان محمد یقول بجواز وقف المشاع فیما لا یحتمل 
القسمة فی غیر ا مسجد وا لمقبرۃ خلاف ما یقتضیه قیاس الفرع بالأصل فافھم. 








وو وقف الشاء >> ۳ 


ولا توعب. رواہ الشافعی عن سفیان عن العمری عن نافع عن ابن عمر بە ورواہ فی 


وأما قول ا حافظ فی ”التلخے “ : لم اُجد کون مائة سھم -التیٰ وقفھا عمر رضی اللہ عنه- 
مشاعة بل فی مسلم ما یشعر بغیر ذلك فانه قال: : إن ا مال ا مٰذ کور یقال لە: ثمغ وکان نخلا اھ ففيه 
أن کتاب صدقة عمر الڈی أُخرجہ أبو داود وسکت عنہ هو والمنذری کما فی ' عون العبود“ 
(: :) یدل علی کون ٹمغ غیر مائة سھم الذی کان لە بخییرء ونصہ: 

بسم اللہ الر حمن الرحیم: : ھذا ما اأوصی بە عبد:اللہ عمر أمیز اللؤمنین إن حدث بەہ حدث ان 
لا وصرمة ین لٔکوع والصد الڈی تی ومائة بھم للع بخیں ورقیف الذی فیہ وا ائی 
اُطعمہ محمد یل بالوادی تليه حفصة ما عاشت شت ثم یليه ذو الرأی من أُھلھا إلخ. 

ولا یخفی: : ان مائة سھم الذی کان لە بخیبر کان مشاعًا فی حیاة النبی يك بدلیل ما رواہ 
أبو داود من طریق نافع عن عبد اللہ بن عمر قال: : ما اففتحت خیبر سألت یہود رسول اللہ ان یقرھم 
علی ان یعملوا علی النصف مما خخرج منہاء فقال رسول اللہ كِ: أقر کم فیہا علی ذلك ما شئٹنا. 
فقاا علی فلكٴ وکمان الصمر یقسم علی السهمان من نصیف عیبٔر× وبأذ رسول ال کہ 
الشمسء وکان رمسول اللہ اُطعم کل امرأة من أُزواجہ من ا مس مائة وسق تر وعشرین 
وسقَّا من شعیرء فلما راد عمر إخرا ج الیہود اُرسل إلی آزواج النبی ُء فقال لھن: من اأُحب 
منکم ان اأقسم لھا نخلا بخرصھا مائة وسق فیکون لھا أُصلھا وأرضھا وماؤھاء ومن الزرع مزرعة 
خرص عشرین وسقا فعلناء ومن اُحب أُن تغزل الڈی لھا فی ا حمس کما ہو فعلناء ورواہ مسلم 
أیضا ولفظہ: فلما ولی عمر قسم خیبر خیر اُزوا ج النبی ہہ ان یقطع لھن الأرض واماء أُو یضمن 
لھن الأأوساق کل عام فاخحتلفن؛ فمنہن من اختار الاأرض واماء ومنہن من اختار الاوساق کل 
عامء فکانت عائشة وحفصة من اختار الأُرض والماء کذا فی ”عون العبود“ (۱۱۹:۳). 

وما أخرجہ البلاذری فی ” الفتوح ": حدثنی بکر بن الھنیم حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھری ان رسول اللہ یما فتح خیبر کان سھم ا حمس منہا الکتیبة ‏ وکان اُشق والنطاۃ وسلالم 
والوطیح للمسلمین فأقرھا فی ید یہود علی الشطرہ فکان ما اأخرج اللہ منہا للمسلمین یقسم 
بینہم حتی کان عمر فقسم رقبة الأرض بینہم علی سھامھم (ص۳۲). وھذا صریح فی أُن رقبة 
ا٘رض خیبر لم تکن مقسومة بین اللسلمین فی زمن النبی عَلّ. 
تحقیق صدقة عمر التی یقال لھا: لمغ: 

زئد عافد اؤصت ای ارعاای ارس سسھالتا سرد اڈاامنت 








القدیم عن رجل عن ابن عون عن نافع باللفظ الثانیء وو متفق عليه من حدیئله وله 


أرضا بخیبر لم اأُصب مالا قط أنفس عندی منە فما تأمرنی؟ فقال: إن شکت حبست أصلھا 
وتصدقت بہا ا حدیث؛ ولم یصب عمر أرضا بخیبر إلا سھمە الذی کان لە بہا فی سھام السلمین 
مع ما اشتراہ من أھلھاء عبر عنہا تارة بالأرض وأخری بمائة سھم بدلیل ما أُخرجه الدارقطنی من 
طریق سفیان عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: جاء عمر إلی رسول اللہ عَيّهُ فقال: 
یا رسول اللّہ! إنی اُصبت مالا لم اُصب مثله قطہ وکان لی مائة راس فاشتریت بہا مائه سھم من 
خیٹر من أھلھاء وإنی قد اُردت أُن اُتقرب بہا إلی اللہ عز وجل قال: فاحبس أأصلھا وسبل الثمرة 
.)۰٥:۲(‏ وأخرجہ النسائی من طریق سفیان عن عبد اللہ بن عمر فی 2ک ار سی 
کذا فی ”فتح الباری“ٴ (۲۹۹:۰) و ا مائة الوسق التی اُطعمہ النبی لػ من سھمہ بخییر أو بالوادی 
بدلیل ما رواہ البلاذری: حسدثتی الولید بن صالح عن الواقندی عن اُشیاحمہ ان رمسول اللہ کک 
اُطعم من سھمہ بخیبر طعماء فجعل لکل امرأة من نسسائه ثمائین وسقسا من تمر وعشرین وسعًا 
من شعیر؛ وأطعم عمه العباس بن عبد اللطلب رضی اللہ عنه مائتی وسق؛ وأٌطعم أُبا بکر وعمر 
وا حسن وا حسین وغیرھمء وأُطعم بنی اللطلب بن عبد مناف أوساقا معلومڈٗ وکتب لھم بذلك 
کتابا ثابمَا اھ (ص٥٣۳)۔‏ 

وقد تقدم عن الدارقطنی من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر اُن عمر بن 
ا خطاب قال: یا رسول اللہ ما من مالی شء اأحب إلی من الائة وسق التی أطعمتنیہا من خیبر؛ 
فقسال لہ رسول اللہ لا : فاحبس أأصلھا واجعل ثمرھا صدقةہ قال فکتب عمر مذا الکتاب؛ من 
عمر بن الخطاب فی ثمغ امائة الوسق التی اُطصمنیہا رسول اللہ ہل من أأرض خیبر نی حبست 
اأصلھاء وجعلت ثمرتہا صدقة ا حدیث .)٣۰٦:٥(‏ 

وروی البخاری من طریق صخر بن جویریة عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما ان عمر 
تصدق ببال لە علی عھد رسول اللہ ع کان یقال لە: وکا ناو مال می یا رسول 
اللہ! انی استفدت مالاء وھو عندی نفیس؛ فاردت اُن أُتصدق به فقال النبی ع رگ : تصدق بأصله 
لا ییاع ولا یوھب ولا یورث: ولکن ینفق ثمرہ ا حدیث ۲۹۳:٢(‏ مع ٴ 'الفتحٴ)ء ولیس فیه ان ٹمغ 
أرض بخیبر وعند أحمد من روایة أیوب ان عمر أُصاب أُرضا من یہود بنی حارثة یقال لھا: ثمغ؛ 
کذا فی ”فتح الباری٭ٴ )۲۹۹:٥(‏ نعمء وقع فی روایة اٗیوب عن نافع عن ابن عمر عن عمر عند 
الدارقطنی أنه أصاب أُرضا بخیبر یقال لھا: ”ئمغٴ فسال الین 2 فقال لە: حبس اأُصلھا 








ج _- ١۳‏ وقف الملشاع ٴ۰" 


طریق عندھما غیرہ (التلخیص ال لحبیر .)۲٥۸:۲‏ 


وتصدق بثمرھا )٢٥٥:٥(‏ ولعله وھم من بعض الرواۃ دون أیوب۔ 

والصحیح ما عند اأحمد من روایة اأیوب نفسے أن عمر أصاب أرضا من یہود بنی حارثة 
یقال لھا: ثٹمغ رر وس ری یت " ۱ 

قال السمھودی فی ' ٴوفاء الوفاء“: ث ثمغ بالفتح والغین للعجمة مال بخیبر لعمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنہہ قالہ ا جد لحدیث الدارقطنی فذ کرہہ ٹم قال: لکن تقدم فی منازل یہود أُن بنی مرابة 
کانوا فی شامی بی حارہ وإن من آطامھم عنال الم الذی بل : الشعبان فی ٹمغ صدقة عمر 
اہن الخطاب رضی اللہ عنہ قاله ابن زبالة: قرو سب سی پوت 
ُن عمر اصاب أُرض من یہود بنی حارثة یقال لھا: ' ائمغ. 
۱ وذکر الواقدی اصطفاف أھل للدبة علی اختدق فی وقعة لشرۃہ م ذکر مبارزۃ وقعت 
یومئذ فی جهھة ذباب إلی کومة ابی الحمراء ثم قال: کومة أٌبی ا حمراء قریة من ثمغء وقال أبو عبید 
البکری: اثمغ رض تلقاء اللدینة کان لعمرء وذکرہ ابن شبة فی صدقات عمر بالدینةء وغایر بینہ 
وہین صدقته بخییر وأورد لفظ کتاب صدقتہ فی ٹمغ بالمدینةہ وسھمہ من خیبر 

یں دہ یر سی قال: سالنا عن ول من حبس فی الاسلام؟ فقال قائل: 
صدقة رسول اللہ علٌِ وهذا قول الأنصارہ وقال اللهاجرون: صدقة عمرہ وذلك ان رسول 
جار رو رت رابح وحسیکةة وقد کانوا أُجلواعن 
اللدینة قبل مقدم النبی عَ وت رکوا أرضا واسعةً منہا براح؛ ومنہا ما فی واد لا یسقی یقال لە: 
الحشاشینء وأعطلی عمر منہا ثمغاء واشتری عمر إلی ذلك من قوم یہودہ فکان مالا معجباء فسأل 
رسول اللہ علپا گج فقال: إن لی مالاء وإنی اُحبہء فقسال رسول اللہ عق : احبس أصله وسبل مر 
(قلت: رواہ الخصاف أَیضًا من طریق الواقدی نحوہ (ص٤‏ و٥)‏ فھذا کله صریح فی کونە بالمدینة 
فی شامیہاء فکان ما فی روایة الدارقطنی من تصرف بعض الرواة أو ان کلا من صدقتیه یسمی 
"ثمغا اھ (ص۲۷۳ و١٢‏ ۲۷)۔ 

قلت: ولا یخفی ما فی ھذا التأویل من البعدء وأی حاجة إلی التأویل؟ ومدار ا حدیث علی 
أیوبء وقد رواہ هو عند اأحمد علی الصوابء وکذا ما قاله الحافظ فی ”الفتحٴء ونصہ: فیحتمل 
ان تکون ٹمغ من جملة أراضی خیبرہ وإن مقدارھا کان مقدار مائة سھم من السھام التی قسمھا 
النبی ٹن ہین من شہد خیب وھذہ مائة سھم غیر مائة سھم التی کانت لعمر بن الخطاب بخییر 








إعلاء السنن وقف المشاع ۱ ٥'٢‏ 


قال الحافظ: قوله: إِن امائة سھم کانت مُشاعةً لم اأجدہ صریحا بل فی مسلم!' ما 


التی حصلھا من جزئە من الغنیمة وغیرہ )۲۹۹:٥(‏ مجرد احتمال غیر ناشئ عن دلیل۔ 

والڈی تززجح جنذی للجمع بین الروایات اُن عمر رضی الله عنه کان قد استشار النبی کٹ 
فی الحصدق بشمغ بمائة سھم العی کانت لە بخیبرء وبا مائة وسق التی اطعمه النبی عَلأ جمیعاء 
:فاضصوابسض الرواۃ علی ذ کر قشع رسفا وسع ہر ریتہا وین الال سی ارحعضیم سنا 
وبین امائة وسق؛ فأمرہ النبی ََهُ بحبس أصلھا جمیعا والتصدق بشمرھاء فکان وقفہ بٹمغ غغیر 
مشاع؛ ووقف المائة سھم وامائة وسق مشاعَا فإن ثِت ثبت أنه کان قد وقف ذلك کله فی زمن 
النبی يك باللفظ إلی ان حضرتہ الوصیة فکتب حینئذ الکتاب؛ ثم الاستدلال بە علی جواز وقف 
الشاعء ویحعمل ان یکون آخر وقفیته ولم یقع منە قبل ذلك إلا استشارته فی کیفیته ثم وقفھا۔ 
محرزة مفرزۃ غیر مشاعةء وبالاحتمال ینہدم الاستدلال ما مر عن البلاذری ان عمر کان قد قسم 
رقة اأرض خیبر بین السلمین علی سھامھم حین اُجلی الیمہود منہا فی خلافتہ وبعد قسمة الأرض 
شارئہ گل الس شپاسحراظ ماع 

ولقائل أُن یقول: إن عمر حین استشار النبی یلگ فی ا مائة سھم وا مائة وسق کانت مشاعة 
غیر مقسومة وأشار عليه النبی چچّ بوقفھاء وھی کذلك ولم یآمرہ بالقسمةء ولا علق حکم 
الوقف علیہاء فدل علی جواز وقف المشاع وأیضا فان عمر رضی اللہ عنه حین کتب الکتاب ذکر 
ثمغ باسمھاء ولم یذ کر غییرھا إلا با مائة سھم والمائة وسقء وھو یشعر بکون السھام والاأوساق 
مشاعة غیر مقسومة وقت الکتابة أَیضًاء هذا هو الظاھر ا متبادر منەہ ومن ادعی غیر ذلك فعليه 
البیانء وعلق أبو یحبی الساجی عن ا لحسن وا حسین وقف أحدھما أشقاصا من دورہ فاأجاز ذلك 
العلماء وتصدق ابن عمر بالسهم بالغابة الذی وھبت لە حفصة کذا فی ”السنن الکبری 
للبیہمقی (١:٦٦۱)ء‏ وھذا صاحب لم نر لە مخالفا من الصحابقء والل اأعلم. 

وفی ”نیل الأُوطار“: وأوضح ما احتج بە من منع من وقف الملشاع أُن کل جزء من المشترك 
محکوم عليه بالمملوکیة للشریکین, فیلزم مع وقف أحد الشریکین اُن یحکم عليه بحکمین 
مختلفین متضادین مخل صح البیع بالنسبة إلی کونہ مل وکاء وعدم الصحة بالنسبة إلی کونە 
موقوفًاء فیتصف کل جزء بالصحة وعدمھاء ویتصف بذلك الجملة. 


)١(‏ قلت: لم اأجد فی مسلم بل ھو فی البخاری کما ذکرہ ا حافظ فی ”فتح الباری٭ (۲۹۳:۰)۔ 











ہمت وقف الملشاع ۹۷ 
یشعر بغیر ذلك فإانه قال: إن ا مال المذ کور یقال لە: ثمغء وکان نخلا اھ. 


وأُجاب صاحب "التار“ عن ھذا: بأنه نظیر العتق الملشاع وقد صح ذلك هناك کما صح 
ھناء وإذا صح من جھة الشارع بطل ھذا الاستدلال اھ (ہ 9۹)):وغملد آنیٹنزل: إِن الوقف 
بالصدقة اٌشبه منە بالعتقء فلا یصح قیاسه علی العتق. 
اجواب عن استدلال البخاری علی صحة وقف المشاع: 

واستدل البخاری علی صحة وقف المشاع بحدیث انس فی قصة بناء السجد وأ 
ابی کچ قال: دٹامنونی حاشطکمءء فضالوا: لا نطلب ثمنہ إلا إلی اللہ مز وجلء وھذا ظاھر فی 
جواز وقف المشاعء ولو کان غیر جائز لأأنکر علیہم النبی يَأُ قولھم ھذا وہین لھم ا حکم وفیه 
أنه لیس من وقف امشاع فی شیء فإن الملوقوف لم یکن بعض الحائط بل کلەہ وقد قال بجواز مٹل 
09 

قال ا حقق فی "الفتح“: ولو کانت الأرض بین رجلین فوقفاھا علی بعض الوجوہ ودفعاھا 
إلی وال یقوم علیىہا کان ذلك جائزا عنذ محمد لأن امائع من تمام الصدقة شیوع فی ا حل 
التصدق بەہ ولا شیوع ھھنا؛ لأن الکل صدقق غایة الاُر ان ذلك مع کثرۃ ا ٰصدقین والقبض من 
الوالی فی الکل وجد جملة واحدة فھو کما تصدق بہا رجل واحد سواء اھ (ہ:۷٤٢٥)۔‏ 

وأیض فقد روی الہخاری فی باب الھجرة من الصحیح بعد ذکر تأسیس مسجد قبای ٹم 
رکب رسول اللہ مل راحلتہء فساریمشی معہ الناس حتی برکت عند مسجد الرسول ٌَِلهُ 
بالمدینة وھو یصلی فيه یومغذ رجال من ا مسلمین وکان مربدا للتسر لسھیل وسھل -غلامین 
یتیمین فی حجر اُسعد بن زرارۃ- فقال رسول اللہ مل حین برکت بہ راحلتہ: هذا -إن شاء الله-- 
المیزلء ثم دعا رسول اللہ الغلامین فساومھما بالمرید لیتخضذ مسجداء فقالا: بل نہبە لك 
یا رسول اللہ! فأبی رسول اللہ نل اُن یقبله منہما هبةً حتی ابتاعہ منہما ثم بناہ مسجداء الحدیث. 

قال الحافظ فی ٭الفتح ٴ: ذکر ابن سعد عن الواقدی عن معمر عن الزھری ان النبی چلته أمر 
با بکر أُن یعطیہما ثمنه؛ قال: وقال غیر معمر: اأُعطاھما عشرة دنانیرء ولا منافاۃ بینه وبین حدیث 
اُنس المتقدم فیجمع بأنہم ما قالوا: لا نطلب شمن إِلا إلی اللہ عز وجل؛ سأل عمن یختص مملکه 
منہم؟ فعینوا لە الغلامین, فابتاعہ منہما (أو من ولیہما إن کانا غییر بالغینء فقد وقع فی روایة ابن 
عیینة فکلم عمھما ای الذی کانا فی حجرہ أُن یبتاعہ منہماء کذا فی ”وفاء الوفاءٴ (۲۳۱:۱). 

فحینشذ یحتمل ان یکون الذین قالوا: لا نطلب ثمنە إلا إلی اللہ تحمدوا عنه للغلامین بالٹمن 








إعلاء السٹنن ۱ ۱ وچ ۱ 


باب یجوز وفف العقار والدور ولا یجوز 
وقف ما ینقل ویحول إِلا تبعا ویجوز وقف الکراع 
والسلاح استقلالا وکذا وقف ما فيه تعامل من ال منقولات 
:٦‏ عن عمرو بن الحارث ختن رسول اللہ ہہ خی جویریة بنت ال حارث 
قال: ما ترك رسول اللہ يَيه عند موتہ دینارً ولا درھما عبد ولا أمة ولا شیغا إلا بغاتہ 
لبیضاء التی کان ی رکیہا وسلاحہ وأرضًا جعلھا لابن السبیل صدقة, ال الغازیَ 
کما فی ”الزیلعی ٴ .)۱٦۸:۲(‏ 


وعند الزبیر: أُن ابا اأیوب أُرضاھما عن ثمنە اھ (۱۹۲۰۷). ونقل عقبة اُن اُسعد عوض الغلامین عنه 
نخلا لە فی بئی بیاضة ویحتمل ان کلا من اُسعد وأبی أیوب وابن عفراء اأرضی الیتیمین بشیء 
فنسب ذلك لکل منہم (وفاء الوفاء ۲۳۱:۱) ولم یکتف النبی َلّ یارضائہم حتی ابتاعه منہما: 
بعشرة دنانیر لکونە للیتیمینء فالظاھر ان النبی ا ا ف0 إلی اللہ تعالی؛ ولیس فیه 
وقف مشاع أصلا. 
التتبیه علی ذھول الحافظ فی ”الفتح: 

والعجب من ا حافظ ابن حجر حیث ذھل عن کل ذلكء وقال فی (باب وقف المشاع) من 
”فتح الباری ً: وأما ما ذکرہ الواقدی: أُن أبا بکر دفع ثمن الأرض لمالکھا منہم وقدرہ عشرة 
دنانیر فان ثبت ذلك کانت ال حجة للترجمة من جھة تقریر النبی كُلكه علی ذلك؛ ولم ینکر قولھم: 
را رولت رٹ رتو سیت + وبین لھم ال حکم : 
اھ (ص۲۹۸). قلت: وکیف ینکر علییہم قولھم؛ ولم یعبین لہ ا مالك منہم من غیر الالكء _ 
واحتمل اُن یکون لواحد منہم قد علمت ا جماعة أنە لا یطلب ثمنہ إلا من اللہ عز وجلء فلما تبین 
له أنه للغلامین أُنکر علیہماء وأبی ان یقبله منہما هھبة حتی ابتاعه منہماء وما ثبت فی الصحیح 
أنە یت ابتاعہ منہما فلا حاجة إلی التعرض ما ذکرہ الواقدی فثبوتہ وعدمه سواء؛ ولابڈ من بیان 
ا حجة للترجمة علی کل حالء فلا أدری لی وجه علقه ا حافظ علی ثبوت ذلك؟ فافھم. 

باب یجوز وقف العقار والدو ولا یجوز 
وقف ما ینقل ویحول إلا تبعاء ویجوز وقف الکراع 
والسلاح استقلالاء وکذا وقف ما فيه تعامل من المنقولات 
قوله: عن عسرو بن ا حارث: وقوله: عن عشمان بن الأرقم إلخء دلالتہما علی وقف العقار 
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۳ عن عثمان بن الأُرقم أنه کان یقول: نا این سبع الإسلام اُسلم ابی سابع 
سبعةء وکانت دارہ علی الصفاء وھی الدار التی کان النبی ٭َلْلهُ یکون فیہا فی الڑسلام 
وفیہا دعا ت إلی الإسلامء فأسلم فیہا قوم کثیں ودعیت دار الأرقم دار الوسلام 
وتصدق بہا الارقم علی ولدہ؛ فقرأت نسخة صدقة الأرقم بدارہ: بسم الله الرحمن 
الرحیم: ھذا ما قضی الأرقم فی ربعہ ما حاز الصفا اُنہا صدقة بمکانہا من ا حرم لا تباع 
ولا تورث شھہد ہشام بن العاص وفلان مولی ہشام قال: فلم ترل ھذہ الدار صدقة ۱ 
قائمة فیسہا وولدہ یسکنون ویواجرون ویأخذون علیہاء حتی کان زمن أبی جعفر رواہ 
الحاکم فی "المستدرك" (٣:٥۰٤)ء‏ وسکت عنہ ہو والذھبی فی تلخیصہہ وفی سندہ 
الواقدی: قال ا حقق فی ٴالفتحٴ: وھو حسن عندنا (ہ: .)٦٢٤‏ 


والدار ظاھرةء قسال ا حقق فی "الفتح: وھذا کله یستدل به علی ابی حنیفة فی عدم إجازتہ 
الوقف اھ (ہ:٤۹٤٢٦).‏ ۱ ۱ 

قلت: لو راجع ا مستدرك وتأمل سیاق الحدیث بتمامه لسکت عن ذلكء وتمامہ فیے. قال 
محمد بن عمر (الواقدی): فأأخبرنی أبی عن یحبی بن عمر ان ابن عثمان بن الأرقم قال: إنی لأعلم 
الیوم الذی وقع فی نفس أبی جعفر أنە یسعی بین الصفا وا مروۃ فی حجة حجھا ونحن علی ظھر 
الدار, فیمر تحتنا لو أشاء أُن آخذ قلنسوتہه لأخذتہاء وأنه لینظر إلینا من حین یہبط الوادی حتی 
یصعد إلی الصفاء فلما خرج محمد بن عبد اللہ بن حسن با مدینة کان عبد اللہ بن عثمان بن الأرقم 
من بایعه ولم یخرج معهہ فتعلق عليه ابو جعفر بذلك ثم بعث رجلا من أھل الکوفة یقال لە: 
شھاب بن عبد رب. ٰ 

فدخل شھاب علي عبد اللہ بن عشمان ا حبس, وھو شیخ کبیرں وقد ضجر فی الحدید 
والحبس فقال: ھل لك أُن اأخلصك ما انت فيه وتبیعنی دار الارقم؟ فان أمیر المؤمنین بریدھاء 
وعسی إِن بعته إیاھا ان أکلمە فيك فیعفو عنكء قال: إنہا صدقة ولکن حقی منہا لەہ ومعی فیہا 
ش رکاء إخوتی وغیرھم؛ فقال: ھا عليك نفسك أُعطنا حقك وبرئت؛ فأشهد لە؛ وکتب عليه 
کتاب شراءعی سبعة عشر الف دیٹار ٹم تتبع إخوتہ ففتتتہم کثرة ا مالء فباعوہ فصارت لأبی 
جعفرء ا حدیث. وکان ذلك بمحضر من التابعین فلم ینکر عليه اأُحد منہمء وفی ذلك دلیل لی 
حنیفة فی جواز بیع الوقف؛ ‏ وکونە میراٹا بعد موت الواقف؛ فافھم. وروی عن علی رضی اللہ عنه 
أنه وقف علی ولدیه الحسن وا حسین رضی اللہ تعالی عنہماء فلما خرج إلی صفین قال: إِن فرت 
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٤‏ عن هھشام بن عروۃ عن أٔبیە ان الزبیر جعل دورہ صدقة علی بنیە لا تباع 
ولا توھب ولا تورث؛ وآن للمردودة من بناته ان تسکن غیر مضرة ولا مضر بہاء فان 
استغنت بزوج فلیس لھا حق. وصله الدارمی فی مسندہ؛ وذ کرہ البخاری تعلیقا (فتح 
الباریئ ٥۰۲۳۵م). ‏ وفیه حدیث صدقة عمر بٹمغ ووقف اُنس دارا لە با مدینة وقد 
تقدماء وأسند ا خصاف فی أُول کتابہ فی الأوقاف عن جماعة من رجال الصحابة 
ونسائہم أنہم وقفوا اراضیہم ودورھم. ۱ 

٥‏ وقد صح عن النبی عَّه آنه قال: اما خالد فانکم تظلمون خالدا فقد 
احتبس أدراعه واعتدہ فی سبیل اللہ. اُخرجه الشیخان فی ال زکاۃ (زیلعی .)۱٦۸:۲‏ 


بہم الدار بیعوہ واقسموا ثمنە بیںنہمء ولم یکن شرط البیع فی أصل الوقف ثم أمر بالبیعء کذا فی 
”شرح السیر الکبیر  .)۲٥۹:٢(‏ 

قوله: عن ھشام بن عروۃ إلخء دلالة علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃء وفیه أنه لایجب التسویة 
بین الاُولاد فی الوقف: فإن الزبیر لم یجعل لبناته حقا فی الوقف إلا للمردودة منہن وسیآأتی بیانه 
مستوفی۔ ۱ 

قوله: وقد صح إلی آخرہہ دلالته علی وقف الکراع والسلاح فی سبیل اللہ ظاھرۃ. قال 
تو حم اق ھاائ: لہا پافئاخین الزجل فرد وسلاضہ تی سیل اق تَْقول: اك 
حبیس علی من غزاء ویدفعه إلی رجل یقوم بذلكء ویعطیه من احتاج إليەء وذلك لأن ھذا القربء 
ومن وقوف السلف من الصحابة نحو عمر وعلی وعبد الله بن مسعود رضی الله عنہم؛ ومن 
التابعین إبرا سای مار ای رفظم ہس یرہ٘×س 
فی کہ تھا .)۲٢۸۸٤(‏ ۱ : 

وفی ”الھدایةٴ: یجوز وقف العقارء لان جماعة من الصحابة رضوان الله علیہم وقفوہء 
ولایجوز وقف ما ینقل ویحولء قال رضی اللہ عنه: مذا علیٰ الإرسال قول أبی حنیفةء وقال ابو 
وف إذا وقف ضیعة ببقرھا وأکرتہا وھم عبیدة جاز؛ وکذا سائرآلات الحرائہ لانه تبع 
لأرٔض فی تحصیل ما هو القصود وقدیثبت من ا حکم تبعًّا ما لا یثبت مقصو دا کالشرب فی فی البیع 
والبناء فی الوقف؛ ومحمد معه فيه وقال محمد: یجوز حبس الکراع والسلاح ومعناہ وقفه فی 
سبیل الل وأبو یوسف معہ فيه علی ما قالواء وھو استحسانء والقیاس ان لا یجوز ما بیناہ من قبل؛ 
(من شرط التأبیدء وا منقول لا یتأبد). 

وجهھ الاستحسان الاآثار اللشھورۃ, منہا: قولە عليه الصلاة والسلام: (أما خالد فقد حبس 
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-“٦‏ عن:۔ابن عبباس رضی الله غنہما قال: أُراد رسول الله پا الج فقالت 
امرأۃ لزوجھا: أجحنی مغ رسول اللہ يك ققال: ما عندی ما أحجك عليه قالت: 
اُحجنی علی جملك فلاتء قال: ذلك حبیس فی سبیل اللہ فأتی رسول اللہ گلا نسالہ 
فقال: (أما إنىك لو اأحججتہا عليه کان فی سبیل اللہ رواہ أبو داود وابن خزیمة فی 
صحیحدےف وأخرجہ أیضا البخاری والنسائی 2ئ وسکت عہ أبو۔داؤد والمنذری؛ 
_ ورجال إسنادہ ثقات (نیل الاُوطار .)۲٦٦:٢‏ 


ٴ أُدرعا وأفراسا له فی سیل اللہ تعالی؛. یروی أکراعہ والکراع ا حیلء ویدخل فی حکمہ الإبل؛ 
لأن المرب بجاعدوۃ علیٰپا گا اسلاع یسل علیبا وع سد آله روجرترلت نا تید فائل 
من المنقولات کالفاس وا مر والقدوم والمنشار وا جنازۃ وثیابہا والقدور والرجل والصاحف وعند 
ابی یوسف لایجوز لان القیاس [ھا یترك بالنصء والنص ورد فی الکراع والسلاح فیقتصر عليه 
و ری سر سد ود نہیں مہ نو شس و و 
نصیر بن یحبی اُنه وقف کہ إلحافً لہا بالصاحف: وھذا صحیح لان کل واحد یمسك للدین ۱ 
تعلیما وتعلمًا وقراءق واکٹر فقھاء الأمصار علی قول محمد وما لا تعامل فیه لا یجوز عندنا وقفھ۔ 
وقال الشافعی: کل ما یمکن الانتفاع بە مع بقاء أصله ویجوز بیعه یجوز وقفه کالعقارء ولنا 
کو و تس ری تک رٹ شوہ 
معارض من حیث السمع ولا من حیث التعامل فبقی علی اصل القیاس اھ (ص٤٣٣‏ مع الفتح ) 
وفی شرح "السیر الکبیر" : روی عن حقصة رضی اللہ عنہا اُنہا سبلت مصحفًا لھا اھ 
:)۲٦٢:٤(‏ لم اقف لە علی سند؛ وأخرجه ابن أبی داود فی الصاحف عن إبراھیم الع قال 
الصحف لایاع ولا ورث. وروی ابن ماجة وغیرہ عن انس مرفوعا: ونہع یجری للعبد أُجرمِنٔ 
بعد موته وھو فی قبرہ: من علم علما أو أجری نہراء أو حفر بئرا أو غرس نخلا أو بنی مسجداء 
أو ترك وَلدا یستغفر لہ مَن بعد مَوّتة او ورث مصحقاہ کذا فی ”الإتقان“ (۱۷۸:۴): 

٠‏ وعزاہ فی ٭الجامع الصغیر ‏ إلی البزار وسمویه قال العزیزی: قال الشیخ: حدیث صحیح 
قال: وقوله: ورث -بالعشدید والبناء للفاعل- ای خلفه لوارثہ لیقراً فیە وقال الحفنی: قوله: ورث 
مصحفا بأ کان ملک ونات عنه فورٹہ وارث آھ (۸:۴ ہجو رت 
خلاف ما قاله الدخعی. 

قوله: عن این عباس إلخ؛ لالہ علی وقف الال فی الله ظاھرقہ وقیه آن ما جعل فی سبیل 








إعلاء اك ۲ 8 ۱ 


29 >--۔ 
۷ .: - حسدثنا خالد بن ؟,ہ بی بکر قال: رأیت سالم بن عبد اللہ یبیع العبد من 
صدقة عمر إذ ا ری بیعە خیراء ویشتری غیرہ. رواہ ا خصاف من طریق الواقدی فی 


الأوقاف له. (ص خ رجوعسی 


اللہ یجوز شووھ ای مصا سس اھت "سے الک “ امتت 
الحسن: إذا قال الرجل فی مرضہ: ثلث مالی فی سبیل اللہ ثم توفی فھذا جائز ویعطی اُھل ا حاجة 
من یغزوء وإن اُعطاہا حاجا منقطمًا فذلك جائزء لان الصدقة علی الحاج ال منقطع من سبیل اللہ 
لکن الأفضل اُن یعطی الذی یخرج فی سبیل اللہ ما بینا ان سبیل اللہ اذا اُطلق یراد به الغزو والجھاد 
غبیر فكات ضرف إليے ارلیٰ اَهَعلَكَما ۲۱۵:۷ نات وئی سس اختذیت [فارة الیة: کا 
لا یخفی علی من مارسِ الفقه واطلع علی أُسالیب الکلام. 

ری و ا و و ور ا یس 6ا 
ابن عمر بن الخطاب العدوی ا مدنی قال أبوحاتم: یکتب حدیئه وذکرہ ابن حبان فی النقات ٴ؛ 
وقال البخاری: لە مناکیر عن سالم اھ من ”ٴالصہذیبٴ (۸۱:۳)ء وھو من رجاں الدرمذی۔ وفی 
مد رونا بعكہ دلالدعلی رقت المید تمالاٹ رس وھوظاحن 
استبدال الموقوف إذا کان منقولا: 

وفیە استبدال العبد ا موقوف بغیرہ لعل وبه نقول کمافی ٴشرح السیر الکبیر . قال 
مد رج ات تاصنل الرعل جسائق سیل اھ نا بای بااہجے حیَسبالفلات ان 
فلان حتی إِن ضل أو سرق رد علی صاحبه؛ وروی اُن رسول اللہ ل کان یسم أھل الصدقات 
بیدہء وروی عن عمر رضی اللہ عنە أُنه وسم بیدہ حتی روی أنه حبس ثلائین الف بعیر وٹلاث مائة 
فرس موسوم فی اُفخاذھن حبیس فی سبیل اللہ وروی عن عمر بن عبد العزیز رحمه الله أنه حعل 
ا خیل فی سبیل اللہ من عندہ؛ وقاد وسمت فی أُفخاذھن عدۂ للہ. 

ثم ذکر عن سلیمان بن یسا انال کاف اکگری ال ای بب عله یسا زیکرعة سی غیر 

علق وحن الحسن الب لبصری رضی الله عنه أُنه کان لا یری بالبدل بالحبیس من علة أسَاء ویکرهہ من 
غیر عند إذا مرص؛ فأما إذا کان ىعییر علة فانه یکرہ 'ستدالہ لان الدی حبسسه رضی بحسبہ لا 
باستبدال وم إد: کان بعلة فإان کانت العلة مما نتوعم روالھا نحو اترض فإیه یکرہ لە ان پیل علد 
آی ُومت رہ شفوجسصعاق عالک رکتات ریس مکعرل آف ال لاتطر اضعا من 
حبیس الدواب ولا تستبدلوھاء فلایجوز استبدالھا إلا إذا کانت العلة بحیث لا یتوھم زوالھا بأن 





ما یجوز وقفه وما لا یجوز ً 


۸ حدثنا فروۃ بن أذینة عن عبد الرحمن بن آبانِ بن عشمانء ‏ وکان یلی 
سی کس بے یر ہی کو رہ 


صار بحال لا یستطاع القتال عليه أو کبرہ فلا باس بأن یماغ ویشتر سی مد الکگوزاظر 
عليهء وإن لم یقدر عليه یقرب بذلك الثمن عن صاحبه اھ .)۲٥٢ :٤(‏ 
استبدال الوقف: 

ھذا هو قولنا فی استبدال المنقول من ا حبیس وأما استبدال غیر المنقول کالعقار والدار 
الموقوفة ونحوھا فحکمہ فی ”الھداینة“: ولو شرط الوائف أن.یستبدل بە أَرَضا أخری إِذا شاء ذلك 
فھو جائز عند أبی یوسف؛ وعند محمد: الوقف جائز والشرط باطل اھ وللمحقق ابن الھمام هھنا 
کلام طویل فی تحقیق المذھب وترجیح ما هو ا حق. 

وحاصلہ: ان الاستبدال إمااعن شرطہ الاستبدال وھو مسألة الکتاب؛ والاستبدال بالشرط 
مذھب أبی یوسف الشھور عنہ لا مجرد روایة عنہ کما یوهمه غبارة ٴالسیر الکبیرٴء أُولا عن 
شرصہ فان کان حروج الوقف عن انتفاع اموقوف علیہم بە فینبغی أُن لا یختلف فیە ”الصورتین 
اللذ کورتین لقاضی خان حیث قال: أرض الوقف إذا غصبہا غاصب واجری علیہ ا ماء حتی 
صارت بحراً لا تصلح للزراعة یضمن ن قیمتہا ویشتری بہا أُرضً أخری فتکون وققًا مکانہاء ‏ وکذا 
اُرض الوقف إذا قل نزلھا بحیث لا تحتمل الزراعة ولا تفضل غلتہا عن مؤنتہا ویکون صلاح 
الأرض فی الاستبدال بأرض أخری؛ وإن کان لا کذلك, بل اتفق أنه اُمکن ان یؤخذ بثمن الوقف 
ما ھو خیر منه مع کونه منتفعًا بە فینبغی ان لا یجوز؛ لان الواجب إبقاء الوقف علی ما کان عليه 
جوا ناد اخرف: 

وفی ”فتاوی قاضی حانٴ اأجمعوا أن الواقف إذا شرط الاستبدال لنفسه صح الشرط 
والوقف ویملك الاستبدالء أما بلا شرط أشار فی السیر ٭ أنه لا بملکہ إلا یإذن القاضی اھ ملخصا 
(ہ :۰٤٤)ء‏ وسیأتی لذلك بقیة فی أحکام الساجد إِن شاء اللہ تعالی. 
وفقف تر رالاوانے: 

وقال الموفق فی ”الغنی“: إن ما لا یمکن الانتفاع بە ه مع بقَاء عینه کالندنائر والدراھم 
وللطعوم والشروب والشمع وأشبامہ لا یصح وقفە فی قول عامة الفقھاء وآھل العلم لا شا 
یحکی عن مالك والاًوزاعی فی وقف الطعام أنە یجوزہ ولم یحکہ أصحاب مالك ولیس بصحیح؛ 
أن الوقف تحبیس الأصل وتسبیل الشصرۃء وما لا ینتفع بە إلا ۔الإتلاف لا بصح فیه ذلكء وقیل فی 
الدراھم والدنانیر: یصح وقفھا علی قول من أجاز إجازتہاء ولایصح؛ : لأن تلك الشفعة لیست _ 





إعلاء السنن ما یجوز وقفه وما لا یجوز 7 ٦٤‏ 
غلاما من الصدقة قد جنی علی رجل فدفعه با حجنایق لان قیمتہ کانت أقل من الجتایق, 
رواہ ا خصاف من طریق الواقدی أیضا (ص:۹)۔ 


القصود والڈی خلقت بە الأْمانء ولھذا لا تضمن فی الغصب فلم یجز الوقف لەء کوقف الشجر 
علی نشر الثیاب والغنم علی علی دوس الطین والشمع لیتجمل بەہ وامراد بالذڈھب والفضة عھنا الدراهم 
والدنانیر وما لیس بحلی؛ لأن ذلك هو الذی یعلف بالانعفاع بہ أما ال حلی فیصح وقفه لیس 
والعاریة ما روی نافع قال: : ابتاعت حفصة حلیا بعشرین ألفاء فحبسته علی نساء آل الخطاب فکانت - 
لاتخرج زکاتد رواہ ال لال یاسنادہہ ولاأنه عین یکن الاتضاع بہا مع بقاہا دائمًا فصح وقفھا 
کالعقار ولانه یصح تحبیس أُصلھا وتسبیل الثمرۃ فصح وقفھا کالعقار وبہذا قال الشافعی. 

وقد روی عن اأحمد أنە لا یصح وقفھاء وأنکر الحدیث عن حفصة فی وقفهہ وذکرہ ابن ابی 
موسی إلاأُن القاضی تاأوله علی أأنە لا یصح الحدیث فی ووجہ ھذہ الروایة ان السحلی لیس ھو 
القصود الاأصلی من الأْثمان فلم _صح وقفھا عليهء کما لو وقف الدنائیر والدر راہمء والأول هو 
۱ الذھب لا ذکرناہہ والتحلی من القاصد امھمة والعادة جاریة بەہ وقد اعبرہ الشرع فی إِسقاط 
الزکاۃ عن متخذہ. (قلت: وہو عین التراعء فعندنا تجب ال زکاۃ فی الحلی کما سر فی الزء التاسع 
من ”الکتاں“ )ء وجوز إجازته لذلك وی یفارق الدراھم والدنانیر فإن العادة لم تجر بالتحلی بە اھ 
ملخصا .)۲۳٣:٢(‏ ْ 

قال انحقق فی ”الفعہ“ : وعن الأنصاری وکان من أُصحاب زفر فیمن وقف الدراہم أو 
الطعام او ما یکال أو ما یوزن ایجوز ذلك؟ قال: نعمء قیل: وکیف؟ قال: یدفع الدراھم مضاربة ٹم 
سدنوب ایا ے ال ری می می گی وو سم ایت 
قال: : فعلی ھذا القیاس إذا وقف هذا الکر من الحنطة علی شرط ان یقرض للفقراء الذین لا بذر لھم. 
لیزرعوہ لأنفسھم ء ٹم یؤخذ منہم بعد الإ٘دراك قدر القرض؛ ثم بقرض لغیرہم من الفقراء أبدًا علی 
ع2ا الیل بب آن یکون جائزاء قال: ومٹل هذا کثیر فی الری وناحیة نہاوند اھ (ہ ٣ءء‏ 
وفی ”الدر ا ختار“ : کسا صح أیضا وقف کل منقول قصدا فیہ تسامل للناس کفأس وقدوم 
بل ودراھم ودنانیرء قلت: بل ورڈ الأمر للقضا لقضاۃ بالحکم به کما فی معروضات الفتی أبی الیشرۃ 
اھ. می قوله: بل ودراہم ودنانیں عزاہ فی _ اخلاصةۃ“ إ إلی الأنصاری وکان من من أُصحاب 
زف وعزاہ فی ا حانیة" إلی زفر حیث قال: وعن زفر؛ ”شرنبلالیة“ (۷۸:۳١٤)۔‏ 

۱ قلت: ولزفر سلف فی ذلك من قول الزھری حیث قال فیمن جعل الف دینار فی سیل الله 

ودفعھا إلی غلام لە تاجر یتجر بہا وجعل ربحه صداقة للمساکین والأقربین ہل للرجل ان یاکل من 








٦۴ ۱ 0 کہ‎ 


باب جواز الوقف 0ت 
وأولادھم بشرط ان یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء والمساکین 

1۹ > حبس عشمان وطلحة والزبیر وعلی بن ابی طالب وعمرو بن العاص 
دورھم علی بنیہم وضیاعا موقوفة وأوقف عبد اللہ ون عمرق ین العاض لوط علیٰ 
بني اختصرنا الأسائید لاشتہار الأمر قاله این حزم فی ”ا حلی“۔ (۱۸۰:۹)۔ ْ 

رت ٭قال آیو یکر عد لقن الا الستی: : تصدق ابو بکر بدارہ بمكة علی 
ولدہ ذ فھی إلی الیوم؛ تد وی مو ار بالتیة علی ولدہ فھی إلی الیوم_ 
وتصدق علی بأرضه ودارہ بمصر وبأمواله بالمدینة علی ولدہ فذلك إلی الیومء وتصدق 
سعد بن اٌبی وقاص بدارہ با مدینة وبدارہ بمصر علی ولدہ فذلك إلی الیومء وتصدق 
۱ عثمان برومة فھی إلی الیوم؛ وعمرو بن العاص بالوھط من الطائف ودارہ بمکة واللدینة 
علی ولدہ فذلك إِلی الیومء قال: وما لا بحضرنی کثیر. اُخرجہ البيہقی فی ا خلافیات 
(زیلعی ۸:۲٦۱))ء‏ وھو معضل. ۱ 
ربح تلك الألف شيتًا وإن لم یکن جعل ربحھا صدقة فی الساکین؟ قال: لیس له ان یاکل منہاء 
علق البخاریء وقال الحافظ فی "الفتح“: وقد أخرجه ھکذا ابن وھب فی ” موطحه عن یونس عن 
الزھری؛ وھو ذھاب من الزھری إلی جواز مغخل ذلك واعترضەے الإسماعیلی فقال: أثر الزھری 
خلاف ما تقدم من من الوقف ا لذی أُذن فیه النبی ٌهُ لعمر بأن یحبس أصله وینتفع بغمرتہہ 
والصامت انا ینصفع بە بأن یخرج بعینە إلی شیء غیرہ؛ ولیس ھذا بصحبیس الأصل والاتضاع . 
بالثمرةء بل المأُذون فیه ما اد منەه نفع بفضل کالثمرة والغلۃ والارتفاق والعین قائمةء فأما ما 
لا ینتفع بە إلا یإفاتة عینه فلا اھ (٭:٣‏ ۳۰)۔ ۱ 

والجواب: لاٹار دا علی صحة وق الفقولاأت من الکرع واسیلاح؛ فیلححق یہ ما فی 
معناہ من اللنقولاتء وتحبیس الأصل والائتفاع بالشمرة فی کل شیء بحسبہ فتحبیس الدراھم 
والدنانیر أُن لا تباع ولا توھب ولا تورث بل یصجر بہاء والتجارۃ إتلاف صورة وإبقاء معنیء کما 
لا یخفیء فأُشبه بیع الفرس ا حبیس فی سبیل اللہ إذاکبر؛ ولم یکن القتال عليه لیشتری یئمنہ آخر 
مکانہ؛ فافھم. ۱ ۱ 
باب جواز الوقف علی النفس و علی الأولاد وأولادھم 
بشرط أُن یرجع آخرہ صدقة علی الفقراء والمساکین 
قوله: حبس عثمان إلی قول: قال آبو یکر إلخ: دلالته علی جواز لوقب علی الأولاد ظاھرۃ: 





ےلت جواز الوقف علی النفس وعلی الولاد وأولادھم "8٦‏ 


یی مال یج سکتا گرا شون لوت“ کر رت سا 

1و لوس ےمج گت ا 
قال فی صدقة الرباع: لا یخرج اُحد من اُھل الصدقة لأحد إلا ان یکون عندہ فضل من 
ال مساکن. رواہ سحنون فی "الدونة“ 09 


والأصل فیہ ما تدم من أکل النبی ىك من الصدقة للوقوفةہ وکان فی صدقتہ أن یاکل منہا أھله 
بالعروف غیر المنکر؛ وتصدق عمر علی ذی قرباہء واشترط لن ولی صدفقه ان یاکل وی ؤکل 
سدیتالت رر ال لاہ لاملا وقد مض ٣دك‏ تی زاب الوائف أن بشرط تہ آر لأخله 
ان یاکلوا من الوقف إلخ). وقد تمسك بعض من أُجاز الوقف علی النفس بحدیث رجل ساق البدنة 
وأمرہ گچُ ب رکوبہا من جھة أنە إذا جاز الانتفاع با أھداہ بعد خروجه عن ملکه بغیر شروط 
فجوازہ بالشرط أولی وبحدیث اشتراط عمر لن ولی صدقته ان یاکل منہاء وقد یلی الواقف 
وغیرہ. واعترضه ابن ا مئیر بأنه لا یصح إلا عند من یقول: إن ا لتکلم داخل فی عموم خطابهہ وھی 
من مسائل ا خلاف فی الأصولء قال: والراجح عند ا مالکیة تحکیم الصرف وقال ابن بطال: 
لا یجوز للواقف ان ینتفع بوقفه لأنہ أخرجہ للہ وقطعه عن ملکہ فانتفاعہ بشیء منه رجوع فی 
صدقته؛ ٹم قال: وإنما یجوز لە ذلك إن شرطہ فی الوقف أُو افتقر هو أُو ورثته؛ انتہی. والذی عند 
ا جمھور جواز ذلك إذا وقفه علی ال جھة العامة دون ا لخاصة. 
لو وقف علی الفقراء تم صار فقیرا ھو أو أحد من ذریتە: 
ومن فروع الْسْألة: لو وقف علی الفقراء مٹلا ٹم صار فقیراً أو أحد من ذریته ل یتناول 
ذلك؟ وا حتار أنه یجوز بشرط ان لا یختص بہ؛ اغثلا یدعی أُنه ملکە بعد ذلك اھ ملخصا من "فتح 
الباری٭ٴ .)۲۸۷:٥(‏ قلت: واحتج ابو یوسف لج واز الوقف علی النفس والأمل .ت بقوله 
مر ونفقة الرجل علی نفسه صدققہ وقد تقدم کل ذلك فی الباب الذی اشرنا إليهء فلیراجع 
وو مان 0ون رت لج ء قلت: وو قولنا کما فی ”فتح القدیرٴ٘ ونصه: جو 
ان الکل لو کان وقفًا علی الاأرباب وأرادوا الّسمة لا تجوزء وکذا التہایؤ وعليه فرع ما لو وقف 
دارہ علی سکنی قوم بأعیانہم أوٴولدہ ونسله ما تناسلواء فإذا انقرضوا کانت غلتہا للمساکین: فان 
ھذا الوقف جائز ززعلی ھذاالشرط وإذا انقرضوا تکری وتوضع غلتہا للمساکین؛ ولیس لد من 
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۳ حدثتا معن بن راشد عن ابن طاوس عن أبیە ان رجلا تصدق بأرض له 
علی بنیه وبنی بنیه وجعل للمساکین فیہا شيًا وکان والی القضاء معاذ بن جبل؛ 
فأجازہ. رواہ الخصاف من طریق الواقدی (ص:۱۲)ء وسندہ حسن ومعن بن راشد 
تصحیف وانما ہو معمر بن راشد معروف ثقة وأسندہ المخصاف من طریق الواقدی عن . 


وت تج رت وب بے کو 
کما تقدم. 


للوقرف علیہہم السکتی ان یکرینہا ولو ژادت:على قدرٴجاجلہ نعم لله الأعارة لا غیرولو کٹر 
أولاد هذا الواقف وولد ولدہ ونسلە حتی ضاقت علیہم الدار لیس لھم إلا سکناھا تقسط علی 
عددھمء ومن ھذا بعرف اُن لو سکن بعضهم فلم یجد الآخر موضعًّا یکفیە لا یستوجب أجرة 
حصتہ علی الساکنە بل ِن اأحب ان یسکن معہ فی بقعة من تلك الدارہ وإلا ترك التضیق وخرج؛ 
أُو جلسوا معّا فی کل بقعة إلی جنب الآخرء والاأصل اذ کور فی الشروح والفرع فی أُوقاف 
ا خصاف, ولم یخالفه أحد فیما علمت وکیف یخالف وقد نقلوا إجماعھم علی الأصل المذکور؟ 
اھ ملخصًا .)٦٢٤٤٢(‏ 

اقوله: حدثنا معن بن راشد إلخء دلالتہ علی ا جزء الأآحیر من الباب ظاھرةء فان ا متبادر من 
لأثر اُن معاذ بن جبل [ھا اُجازہ لکون شیء منه للسساکینە والأصل فیہ قولہ کچ لصمر: (حبس 
الأأصل وسبل الشمرة) الدال علی کون الوقف مؤبدا غیر منقطع؛ ء فلا بد له من جھة لا تنقطع ولا 
تنقرض؛ وھل یشترط ذکر ا جهة؟ فعند محمد: : نع فلا یجوز بدونہ وعند أبی یوسف: لاء حتی 

یصح الوقف ویرجع إ إلی الفقراء بعد انقراض الأولاد وإن لم یسمھم؛ وقد تقدم کل ذلك فی (باب 

یصح الوقف إلا مؤبدا)ء فلیراجعء وقد قدمنا ان صدقات الصحابة کانت مؤدة فلا بصح شیء 

ہت مھ 

وقال ھلال بن یحبی فی رجل جعل أرضه صدقة موقوفة علی الفقراء او للساکین ولم یسم 
منہا شيتًّا لأحد فاختاج بعض قرابتہ بعد ذلك: یعطی منە اقل من مائتی درھمء وھم احق بہا من 
الساکین الأُجانبء لان صدقة الرجل علی قرابته الفقراء اأعظم أأجرَا من من الغریب) ألا تری ان من 
الستة ان یقسم صدقات کل قوم بینہم ولا تخرج عنہم؟ بلغنا عن رسول اللہ أنه سغل عن 
الرأة تعطی زوجھا من الصدقة؟ قال: : لھا أجرانء وبلغنا ان رجلا من الأنصار تصدق بأارضه فأتی 
أبواہ رسول اللہ كت فقالا لە: : مالنا مال غیرھاء فردھا النبی يك وإذا جعل أُرضه صدقةً موقوفة 








سے ۳ : ۸ 


باب شروط الواقف مر عیة 
ما لم یکن فیہا ما ینافی الوقف ویناقضہ 
٤٤‏ وقف عمر وشرط أُن لا جناح علی من ولیە ان یکل منہا بالمعروف: 
ون التی تليہ حفصة فی حیاتہاء فاذا ماتت فذو الرأًی من اُھلھاء رواہ ابو داود بسند 
صحیح بہ وأتم منە (العلخیص ا لحبیر ٢‏ ۱٥۹)ء‏ قال الرافعی: مت رت ارات 
الصحابة اھ. سے یس رت 


علی ا لساکین واحتاج هو “ای الواقف نفسه- لا یعطی منہا شیا ۱ 
وا حاصل: أُنه یعطی من الواقف کل من لو وقف عليه جاز وقفه عليهء ولا یعطی منہ من لا 
یجوز وقفه عليه اھ ملخصا (ص۸١٤١‏ و١٥٥).‏ ۱ 
قلت: وعند أُبی یوسف یعطی الواقف أَیضًا عند الحاجة لجواز الوقف علی النفس عندہ کما 
مرہ وا خلاف إنما ہو فی فی الحاجة لم تبلغ حد الاضطرارء وأما إ إذا اضطر الواقف إلی التعاول من 
الوقف فلا خلاف ف یجوازہ لەہ لان اللضطر یحل لە اللسألقہ والتناول من وقفه اُھون منہا۔ 
باب شروط الواقف مر عیة ما لم یکن فیہا ما ینافی الوقف ویناقضہ 

. قوله: وقف عمر إلی آخر الباب دلالة الاثار علی معنی الباب ظاھرق وھو مجمع عليه لم 
یختلف فیه اثنانء قال اللوفق فی ٭امغنی “: إن الواقف إذا نضل بعضہم علی بعض فھو علی ما قال 
فلو قال: وقفت علی أولادی وأولاد أولادی علی أُن للذ کر سھمین وللنٹی سهحًاء أو للذکر مٹل 
حظ الأنشیین, أو علی حسب میرا ثہم أو علی حسب فرائط ئضھم؛ أو بالعکس من ھذاء أو علی أُن 
لکبیر ضعف ما للصغیرء أو للعالم ضعف ما للجاھلء أو للعامل ضعف ما للغنیء أو عکس ذلك؛ 
او عین بالتفضیل واحدً معیناء او وولدہ أُو ما اُشبه ھذا فھو علی ما قال؛ لان ابتداء الوقف مفوض 
إليە فکذلك تفضیله وترتیبە ‏ وکذلك إن شرط إخراج بعضھم بصفة وردہ بصفةء مثل ان یقول: 
من تزوج منہم فلهء ومن فارق فلا شیء لە؛ أو عکس ذلك: أُو من حفظ القرآن فله ومن نسیه فلا 
شیء لە؛ ومن اشتغل بالعلم فله ومن ترك فلا شیء لە؛ أو من کان علی مذھب کذا فلهہ ومن خرج 
منە فلا شیء لە فکل ھذا صحیح علی ما شرط وقد روی ھشام بن عروۃ فذکر أثر التن ٹم قال: 
و سیت ےس تپ ا یہ 
الشافعیء ولا نعلم فيه خلافًا اھ .)۹٣ ٦(‏ ۱ 
وأخرج ا خصاف من طریق الواقدی حدثنی بکیر بن مسمار عن عائشة بت سعد ان سعد 








6ھ رام مسا کر تہےم فا اک مان جو 


2ءء <عن ھشام بن عروة عن أبیە عن الزبیر بن العوام أأنه جعل دورہ علی بنیە 
لاتباع ولا تورث ولا توھب وأن للمردودة من بناتہ ان تسکن غیر مضرة ولا مضر 
بہاء فإذا استغنت بزوج فلیس لھا حق أخرجہ ا خصاف فی الاُوقاف لہ من طریق 
الواقدی عن ابن ابی بی الزناد عنەہ ثم أخرجهە من طریق بشر بن الولید عن ابی یوسف عنہ 
مرسلاہ والأثر قد علقہ البخاری فی صحیحہ کما تقدم, 


ان بی وقاص أخرج البنات -یغنی من صدقہ- وجعل للمردودة ان تسکن اھ (ص١١).‏ بکیر 
ابن مسمار روی عن ابن عمر وعامر بن سعد وزید ؛ بن اُسلم وغیرھم وعنه حاتم بن اإسماعیل 
وأبو بکر ا حنفی والواقدی' قال العجلی:ثقة. وقال النسائی: لیس به بأُس. س 
مستقیم ا حدیث استشھد بە مسلم فی موضعین, کذا فی ' العہذیب“ .)٦۹٥:١(‏ وعائشة 
سعد ثقة من الرابعة عمرت حتی اُدرکھا مالك (تقریب ص۲۹۲))ء وفیه جواز وت 
الاُولادْ علیٰ بعض فی الوقف: 
الرد علی ابن حزم فی قولہ بوجوب التسویة بین الأولاد فی الوقف: 

وقال ابن حمزم فی "ا حلی “: الصسویة بین الولد فرض فی ا حبس لتقسول رمسول اللہ ہل : 
داعدلوا بین ُبنائکم) فان خص بە بعض بنیہ فالحیس ب صحیح؛ ویدخل سائر راف ری 
مع الذی خصه اھ (۱۸۲۰۹). 

ورس دس ری ور بچ س ہہ ہ نے ہہ ٹوٹ 
رسول اللہ مك فقال: إنی نحلت ابنی ھذا غَلامَا فقال: أکل ولدك نحلت مثلە؟ قال: لا قال: 
فارجعه. وفی روایة قال: (فاتقو تقوا الله واعدلوا بین أُولاد کم؛ وفی روایق قال: ہأیسرك اُن یکونوا 
. إليك فی البر سوا ۔ قال: بلی! قال: (فلا إذاء متفق عليه کما فی ”الشکاة"' (ص۲۲۰).--- 

قال الطیبی: فول أیسرك ان یکونوا إلخء فیە استحباب التسویة بین الأولاد فی الھبةہ 
فلا یفضل بعضهم علٍ ںی ئوہ ینبغی ان یکون 
للذ کر مثل حظالاأنٹیین. والصحیح الاُول لظاہر ا حدیث. 

ولو وہب بعضهم دون بعض مذھب الشافعی ومالك وأبی حنیفة أُنه مکروہء ولیس بحرام 
والھبة صحیحة. قال أحمد والٹوری وإسحاق وغیرہم: ہو حرام. واحتجوا بقولہ: لا اأشھد علی 
جور؛ وبقولەه: اعدلوا بین أولاد کمہ واحتج الأولون بما جاء فی روایة: ۔فأشھد علی ھذا غیری 
ولو کان حراما او باطلا ما قال ھذاء وبقوله: فارجعه ولو لم یکن ناذا ما احتاج إلی الرجوع۔ 











سرت ۴ : ۱ ۱ ا ٢٠ك۱("‏ 


باب الوقف علی الأقارب ومن الأقارب؟ 

٦‏ - قال ثابت: عن أنس قال النبی جلكهه لُبی طلحة: داجعله لفقراء أقاربك)ء 
فجعلھا لحسان وأبی بن کعب, وقال الأنصاری: حدثنی أبی عن ثمامة عن اُنس بمٹل 
حدیث ثابت قال: (اجعلھا لفقراء قرابتحك) فجعلھا لحسان وأبی بن کعب؛ وکانا أقرب 
إليه منیء فکان حسان یجامعہ فی حرام وھو الب الثالثء وأبی یجامعه فی عمرو بن 
بَاللی زھر الات اد رواہ ابخازی رارف5 ج 


ےس تر رت سا اھر ا الات روھال اھ 
الاعتذال فَھو چو او کان خر اما آو مک رر ھا اعد تخاقیة "الٹگاف“ ۱ 

ولا یخفی: أن الوقف غیر الھبة لکون الهبة تملیکا والوقف إخحراجا عن ملکه إلی ملك الله 
تعالی: فلا یقاس اُحدھٰا بالآخرء وإن سلما فغایة ما فيه أن یکون لشرط التفضیل مکروهَاء وأما ان 
یکون باطلا فلاء فقد رأیت ان الزبیر وسعد بن أٌبی وقاص أُخرجا بناتہما عن صدقتہما غیر أُنہما 
جعلا للمردودة منہن ان تسکن, وأأنفذت الصحابة صدقاتہما علی ما صتعا. 

5ن فی میتی غاد پھر سیآ لاف معافاک رمع 
قالت: صدقة أبی حبس لا تباع ولا تورث ولا توھب؛ وأن للسردودة من ولدہ ان تسکن غیر 
وو اموک کیک ھڑوا اھ ۲ 
ابن الحکم فجمع لھا أُصحاب رسول الله لا فأنفیذھا علی من صنع سعدہ انتہی. من اأُحکام 
الأوقاف للخصاف (ص١۱).‏ ہاسضشت لوائق آذرمری اھ نی تھے 
بعضھم علی بعضء فإن فعل جاز الوقف وکان علی ما قال. 
باب الوقف علی الأقارب ومن الأقارب؟ 
قولہ: قال ثابت عن انس إلی قوله: وعن أبی ھسریرة إلخ قال ال حافظ فی ”الفتح : 

۱ وقد اختلف العلماء فی الأقاربء فقال ابو حنیفة: القرابة کل ذی رحم محرم من قیل الاب او الأم 
ولکن یبدأً بقرابة الاب قبل الام. قال أبو یوسف ومحمد: من جمعھم رب منذ الھجرة من قبل اب 
أو أم من غیر تفصیل زاد زفر: ویقدم من قرب منہم وھی روایة عن أبی حنیفة أَ٘یضًاء وأقل من 
یدفع إلیه ثلائة وعند محمد اثنانء وعند أبی یوسف واحد ولا بصرف للاٌغنیاء عندھم لا أُنْ 
یشرط ذلكء وقالت الشافعیة: القریب من اجتمع فی النسب سواء قرب و بعد مسلما کان أو 
کافراء غنیا کان أو فقیراء ذکرَا کان أو اُنٹیە واركًا او غیر وارث: محرما او غیر محرم. 











فا ان الوقف علی الأقارب ومن القارب؟ ۷۱ 


۷ وقال ابن عباس: ما نزلت: فاوأنذر عشیرتك الاقربین ہہ جعل النبی عالل 
ینادی: باب اھر بای جیا لظود رشن رواہ البخاری۔ 


واختلفوا فی الاصول والفروع علی وجھین؛ وقالوا: إن عصسصستا ثر من 
ثلاثة استوعبوا۔ وقیل: یقتصر علی ثلاثة وإن کانوا غیر محصورینء فنقل الطحاوی الاتفاق علی 
البطلانء وفیە نظرء لن عند الشافیعة وجھا بالجواز ویصرف منہم لشلائة ولا تجب التسویة وقال 
اأحمد فی القرابة کالشافعی إِلا أنە أخرج الکافرہ وفی روایة عنہ: القرابة کل من جمعہ والموصی 
الاب الرابع إلی ما هو اُسفل منه. وقال مالك: یختص بالعصبة سواء کان یرہ أولاء ویبداً بفقراءھم 
حتی یغنوأ ٹم یعطی الأغنیاء وحدیث الباب ای حدیث انس فی صدقة أبی طلحة- یدل ما قاله 
الشافعی سوی اشتراط ثلائثة فظاھرہ الاکتفاء بائنین اھ .)۲۸١:٢(‏ 
الجواب عن حجج من خالف أبا حنیفة فی تفسیر القرابة: 

قلنا: لا حجة فیه لأآحدہ لن با طلحة [ما جعلھا فی حسان وأبی لکوته مأمورً بن بَجملھا 
فی فقراء قرابته. فالظاھر ان ابا طلحة راعی فیمن أُعطاہ من قرابته الفقیر ولم یجد فقی را غیرھماء 
ولکن اسٹٹنی من کان مکفیا من تجب عليه نفقتہء فلذلك لم یدخل أُنسًاء فظن انس ان ذلك لبعد 
قرابة منەء ولو قدم الأقرب مدهە لم یعط غیر حسان شیع وأَیضا فلا نزاع اُن الواقف إذا وقف 
'“قاربه وبیٹہم بالقول أو بالفعل وعم به قرییہم وبعیدھم فله ذلكء وا التراع فیما إذا لم ہین 
ذلكء وحدیث أبی طلحة إنما هو فیما إذا بین الواقف مرادہ بالاقارب دون الثانی. 

وکذا لا حجۃة للشافعیةق ومن وافقھم فی حدیث ابن عباس وأبی ھریرۃ فی إنذار عشیرتا 
الأقربین لاحتمال أن یکون لفظ الاأقربین صفة لازمة للعشیرة والمراد من عشیرتەہ: قومہ؛ وھ 
قریش. وقد روی ابن مردویە من حدیث عدی بن حاتم أن النبی يك ذکر قریشًا فقال: ہوأنذر 
عشیرتك الأقربین4 -یعنی قومه- فیکون قد أمر یإنذار قومہہ فلا بختص ذلك بالأقرب منہم دو 
الأبعد فلا حجة فيه فی مسألة الوقف؛ لان صورتہا ما إذا وقف علی قرابتہ أو علی أقرب الناس إليه 
مثلاء والایة تتعلق یإنذار العشیرة فافترقاء واللہ اأعلمء قاله ا حافظ فی ٭ الفتح ‏ (٥:٦۲۸)۔‏ 

وتبین بےذلك ضعف ما ذکرہ الطحاوی: أُن الصحیح من ذلك کلە القول الذی ذھب 
إليه مالك والشافعی وأحمد (فی روایة عن وأٌبطل بقیة الاقوال وصرح ببطلان ما ذھب إليه 
پوس سا رئش ا آو ہیں رجحسحل تا القی سلکشر طرق اضعہشن 
المستنب مستتنبطین للاُحکام من الکتاب والسنة فلذلك ترك تقلیدہ ابی حنیفة وصاحبيه فی هذہ السألة 








چ - ٢۳‏ !ُ الوقف علی الأقارب ومن الاقارب: قت 


گ 


۸]- عن بی ھریرة قال: قام رسول اللہ ع حین أُنزل اللہ عز وجل: فوانذر 
عشیرتك الأقربی ن4 قال: : (یا معشر قریش! أو کلمة نحوها- اشتروا أنفسکم لا أغنی 
عنکم من الله شیتّاء یا بنی عیبد مناف! لا اُغنی عنکم من اللہ شیتاء ویا عباس بن عبد 
الطلب! لا أغنی عنك من اللہ شتًاء ویا صفیة عمة رسول اللہ! لا اغنی عنك من اللہ 
شیئاء ویا فاطمة بنت محمد ںا سلینی ما شثت من مالی لا اأغنی عنك من اللہ شیفَاہء 
رواہ البخاری أَیضًا (فتح الباری :٥‏ ٦٦٦۲)ء‏ وأخرجہ فی النتقی بلفظ مسلم أتم منہ 
وأُشبع (نیل ٥:۸٦۲)۔‏ 


فی العصدة للعینی )٦۹١:٤(‏ ووجه الضعف احتجاجہ ملمعنی القرابة بحدیث انس فی صدقة أبی 
. طلحةء وبحدیث این عباس وأبی ھریرۃ فی إنذارہ َُ عشیرتہ الأقربینء وقد علمت اأنہما لا 
یصلحان حجة فی محل النراع من باب الوصیة والوقف للاقارب. 

باعل لخد زنما زری حا آن اکراة کل سے جب زار الب ابا 
المراد بذی القربی فی قولە تعالی: ظڑللرسول ولذی القرب یچ بنو ھاشم وبنو للطلب؛ لتخصیص 
النبی ٭له إیاھم بسهم ذی القربی. ونھا یجدمع مع بنی عبد المطلب فی الاب الرابع: وتعقبه 
الطحاوی بأنه لو کان ا مراد ذلك لشرك معھم بنی نوفل وبنی عبد شمس لانہما ولد عبد مناف 
کالمطلب وھاشم فلما خص بنی هاشم وہنی اللطلب دون بنی نوفل وبنی عبد شمس دل علی أُن 
المراد بسھم ذوی القرابة دفعه لناس مخصوصین بینہ النبی ََلكُ بخصیصے بنی ھاشم وبنی 
الطلبء فلا یقاس عليه من وقف أُو اأوصی لقراہتہ بل یحمل اللفظ علی مطلقه وعمومہ حتی یثبت 
ما یقیدہ أو بخصصہ واللہ اأعلم قاله الحافظ فی ”الفتح“ أیضا .)۲۸٦:٢(‏ 

وفی "البدائم“ کر ارم لتوی رام رسلا اسان ساب اجاشری اعامئ 
أَبی حنیفة: ری ا اہ تر یا کی رات 
۱ فصاعداء وأن یکون سوی الوالدین وا لمولودین وأن یکون من لا یرٹ ولا یڈ یشعترط ذلك فی غیر 
الوصیة من الوقف ونحوہ لجواز الوقف للوارث بخلاف الوصیة) وعندھما یدخل فی هذہ الوصیة 
ذو الرحم انحرمء والقریب والبعید إلی اُقصی اب لە فی ٭إسلام ولا خلاف فی اعتبار الأوصاف 
سے ےر ہوےدے ‏ و 
اُسلفناہ لك). 

ابمل دی دسا اھر تا ھف ا ری ان 








إعلاء السٹن الوقف علی الاّقارب ومن الأقارب؟ تد 


ود تسرد وہ مر ا ا ا و اک صا ا ا ا ا اا5 ا ا ا 


قرابتہ استحق الواحد فصاعدً کل الوصیق اھ یں نت وأما الثانی فلُن الوالد والولد 
لا یسمیان قرابتین عرفًا وحقیقة أیضًاء لأن الاب أصل والولد فرعہ وجزعہ والقریب من یقرب من 
غیرہ لا من نفسە فلا یتناول اسم القریب؛ وقال اللہ تعالی: : ظڑالوصیة للوالدین والأقر بین عطف 
لأقرب علی الواشدہ والملف یعضی الغایرۃ فی ال٘أصلء وإذا لم بدخل الوائد والولد فی ذہ 
الوصیة فھل یدخل فیہا ا جد وولد الولد؟ الصحیح لا. وأما الثالث فلما روینا عنه علرے الصلاة 
والسلام: : ۵ وصیة لوارث٤‏ (وھذا مخص بیاب الوصیة لا یجری فی الوقف؛ کما تقدم)۔ 

وإنمھا ا خلاف فی موضعین: اُحدھما: : أله یعتبر ا حرم عند ابی حنیفة وعندھما لا یعتیں 
والثانی: : أنه یعتبر الأقرب فالاقرب عندہء وعندھما لا یعتبں وجه قولھما! إن القریب اسم مشتق من 
معنی -وھو القرب- وقد وجد القرب فیتناول الر حم اٹحرم وغیرہ والقریب والبعید وصار کما لو 
أوصی لاخوتہ آنه یدخل الإخوۃ لاأب وآمء والإعوۃ لاأب والإخوة لأُم لکونہ اسمًا مشعًا مس 
الأخوۃ کذا ھذا۔ 

والدلیل علیه ما روی عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ أنه ما نزل قشولہ تبارك وتعالی: : فڈإوأنذر 
عشیرتک الأقربیكہچ4ء فذکر حدیث الا ومعلوم آنہ کان فیہم الأترب والأبعد وذو الرحم اخرم 
وغیر ا حرمء فدل اُن الاسم یتساول کل قریب۔ ۔ (وفيه ما اُسلفناہ لكء فتذ کر وأیضًا فقد کان فیہم : 
السلم والکافرء ولم یقولا بدخول الکافر فی الوصیة والوقف للاأقارب) | إلا أنە لا یکن العمل ۱ 
بعمومه لقعذر ر إدخال أولاد سیدناآدم عليه الصلاة والسلام فيه (فیکون ا لوصی لھم والموقوف 
علیہم غیر محصورین) فتعتبر النسبة إلی أُقصی اب فی الإسلامء لأُنه ما ورد الإ.؛ ”م صارت 
العرفة بالإسلام والشرف بہ فصار الجد الملسلم ہو الِٔسب فتشربوا بە فلا یعتبر من کان قبله۔ ۱ 
حجة ا لإمام ابی حنیفة فی تفسیر القرابة: 

۱ ولبی حنیفة رحمہ الہ ان الوصیة ما کانت باسم القرابة او الرحم ( وکذا الوقف) فالقرابة 
الطلقة ھی قرابة ذی الر حم ا حرم. ولآن معنی الاسم یتکامل بہاء وأما فی غیرھا ء ن الرحم غیر 
حرم فاقص فکان الاسم للرحم انمرم لا لغیرہہ فاما ان یعتیر الاسم مشترکا أو عامَا ولا سبیل 
لی الاشترك لأن ا معن متجانس؛ ولا إلی العموم لن المعنی متفاوت فتعین اُن یکون الاسم 
ا قلنا حقیقةً ولغیرہ مجازاء بخلاف الوصیة لإخوتہ لن مأخذ الاسم گووجوہ حرف 
ہے ےئ 1طق سار قب روما رم 











باب إذا وفف علی ولدہ وولد ولدہ شل یدخل فی البنات؟ 
2-0 ای 7 مو ما ما ولا سو عت 


اوت مھا مھ شا سی واجبة الوصل محرمة القطع لا تلكء والظاھر من 
حال ا ملسلم الدیٰن المسارعة إلی إقامة الواجب؛ فیحمل مطلق اللفظ عليهء بخلاف ما إذا أوصی 
ل(محوتہ لأن قرابة الأخوۃ واجبة الوصل محرمة القطع علی اختلاف جھاتہاء فھو الفرق بین 
اتل رجرات آی برق ومن رے ہنا لعل وعہنا کاۃ یسقیم نی راتا لأن 
ُقصی اب الڑسلام کان قرییًا یصل إليه بشلائة آباء او اُربعةہ فکان الموصی لە معلوماء فأما فی زماننا 
فلا یستقیم لان عهد الإسلام قد طالء فتقع الوصیة ( وکذلك الوقف) لقوم مجھولین (غیر 
محصورین) فلا تصح اھ .)۴٣۹:۷(‏ 
باب إذا وفقف و ںو ہیں ہر مر سوا 

قوله: عن أبی بکرة إلخء قال فی اھ ': ولو أوصی لولد فلان فالذکر فيه والاشی سواء 
فی قولھم جمیعا. (قال ا موفق فی ٴ المغنیٴ ولا أعلم فی ھذا خلانًا اھ ٦(‏ ٠۸ء‏ لأُن الوالد اسم 
8۰ھ٭۹ھھ+ فان کان لە بنات وبنو ابن فالوصیة لبناته دون ہی ابنە؛ لأن 

سم الولد: للبنات بانفرادھن حقیقة ولاولاد الابن مجاز؛ ومھما اُمکن حمل اللفظ لی الحقیقة 
٦‏ رواپ سک دای رب کرای نا 
تعذر العمل بحقیقة اللفظ فیعمل باجاز تصحیحا لکلام العاقل؛ ولا یدخل أولاد البنات فی قول 
. بی حنیفة وذکر ا خصاف عن محمد (وأبی یوسف) رحمھما اللہ ان ولد البنات یدخلون فیہا 
کولد البنین. وذکر فی ”السیر الکبیر " : إذا اأخذ الأمان لنفسه وولدہ لم یدخل فیه أولاد البنات؛ 
افصارعن محمد رح اللہ روایتانء وجه روایة المخصاف أُن الولد یتسب إلی أبویه جميما؛ لانه 
ول یہ وولدآمة ستیقة لاتخلاق می ماٹہما جمیعا) و رلد اہ نب للیه اکنا رط ک٠‏ 
یضاف اولاد سیسدتنا فاطمة رضی للہ عنہا إلی ابیہا رمسول اللہ وه ۔ . وقال لم للحسن بن 
عیلی شی هْفَتيتا: : دن ابنی هذا لسید وإِن اللہ تبارك وتعالی یصللح بە بین الفتتین؛:؛ کذا یقال 
لسیدنا عیسی و ماوید سام را إنە من بنی آدم وإن کان لا ینتسب إليه إِلا من قبل أُمه. 

ولاًبی حنیفة ان أولاد البنات ینسبون إلی آبابہم لا إلی اأب الاأمء قال الشاعر: 

بنونا بٹو ابناءنا وبٹاتنا۔ بنوھن اُبناء الرجال الاّباعد 
وآما قولہ: إن الولد ینسب إلی اأبيە وإلی امەہ قلنا: تر تا 








إعلاء السنن اذا وقف علی ولدہ وولد ولدہ ھل یدخل فيه ولد البنات؟ ك۷ 


ال علی بدیہ ہیں دشتین عظیمتیں من امسلمین؛ یعبی الحسن بن عللی, رواہ احمد 


ولدھا ولدہ حقیقًبواسطتہاء حتی تنبت جمیع أحکا الولاد فی حقہہ کما نیت فی آولاد البنین: 
إلا أن النسب إلی الأأمھات مھجورة عادة (وعرفًاء ومبنی الوقف والوصیة علی العرف)ء فلا یسب 
أولاد البنات إلی آباء الأمنھات بوساطتہن ولا یدخدوت تحت النسیة امطلقمَةء وأولاد سید تا 
افاطمة رضی الله عنہم لم لم تہجر نسبصہم إلیہا فینسسبون إلی رسول اللہ مك بواسطتہا (حتی لو 
اوصی أو وقف لولد الرسول ىك کان ذلك لأولاد فاطمة رضی اللہ عنہا من ولدیہا --الحسن 
وا لحسین- رضی اللہ عنہما)ء وقیل: إِنہم خصوا بالنسبة إليه عليه الصلاة والسلام تشریفا واکراما لھم. 

وقد روی بعض مشایخنا عر" ن شمس الأئمة ا حلوانی فی ہذا حدیفّاعن رسول اللہ علُِ أنە 
قال: (کل بنی بنت نو أبیہم إلا أولاد فاطمة فإنہم أولادی) اھ .)۳٤٣٣٥:۷(‏ 
تحقیق حدیث: ,کل بنی آدم ینتموت إلی أبیہم ما خلا ولد فاطمة إلخ: 

قلت: ورد فی ھذا المعنی اأحادیث: منہا عن عمر بن الخطاب عند الطبرانی رفعه بلفظ: 
١کل‏ وذد أم فان عصبتہم لأبیہم ما خلا ولد فاطمة فإئی أُنا أُبومم وعصبتہم). عن ابن 
عباس رضی اللہ عنہما عند الخطیب بنحوہ وعن جابر عند الطبرانی فی ٴ الکبیر " بنحوہ أٔیضًاء 
قال السحاوی فی رسالته ا موسومة بال(سعاف بالجواب علی مسألة الاشراف: بعد ان ساق حدیث 
جابر بلفظ: وإن اللہ جعل ذریة کل نبی فی صلبہء وإن اللہ جعل ذریتی فی صلب علی بن أبی 
طالب:؛ ما لفظە: وقد کنت سعلت عن ھذا ا حدیث وبسطت الکلام عليهء وبینت أُنه صالح للحجة 
وباللہ التوفیقء کذا فی ”نیل الاُوطارٔ .)۲۷۳:٥(‏ 

وفی "المقاصد الحسنةٴ للسخاوی بعد ما ذکر ا حدیث بلفظ: کل بنی آدم ینٹموت إلی 
عصبة أبیہم إلا ولد فاطمة فإنی انا اأبوھم وعصبتہم)ء وسرد طرقه ما نص: وبعضھا یقوی بعضاء 
وقول ابن ا جوزی فی ٴالعلل التناھیة“: إنه لا یصح لیس بجیدہ وفیه دلیل لاختصاصہ يہ بذلك 
'ھ (ص .)۱٥١‏ وا حدیث ذکرہ ال حافظ فی التلخیص ال بیر من طریق عمر وسکت عنه (۲۹۰:۲)۔ 

وفی ”ا میزانٴ فی ترجمة عثمان بن ابی ش .ة: قال عبد اللہ: وقلت لأہی: حدثا عشمان 
حدثتا جریر عن شییة بن نعامة عن فاطمة بنت حسین بن علی عن فاطمة الکبری عن النبی ءتا 
قال. لکل سی اب عص9بًة ینتمون إليه إلا وند فاطمة آنا عصبتہم) فأنکر أبی ھذہ الأحادیث 3ه 
أحادیث من ھذا النحو انکر ھا حداء وقال: ھذہ موضوعة أُو کأُنہا موضوعة. وقال أُبو بکر: 
سو ات لی نا لسانت مقالہ یک گکاناے کر ھت مسس و سے ما الاشساست مال 
اللہ السلامة. 


ےہ وا إذا وقف علی ولدہ وولد ولدہ ھل یدخل فيه ولد البنات؟ ۷ 
والبخاری والترمذی (نیل الاوطار ٥۵٥۵.ء‏ 


قال الذھبی: عثسان لا یحتاج إلی متابعء ولا ینکر لە ان ینفرد بأحادیث لسعة ما روی وقد 
یغلط وقد اعتمدہ الشیخان فی صحیحیہما. وروی عنە ابو یعلی والبغوی رات وس ا 
أحمدء فقال: ما علمت إِلا خر وأٹنی عليهء وقال یحبی: ثقة اھ (۱۸۱:۲)۔ 

قلت: والحدیث حسنہ السیوطی فی ٭الجامع الصغیرٴء کما فی ”العزیزیٴ (۸۱:۲). 

وقال الموفق فی "المغنی ٴ: إذا وقف علی قوم وأولادھم وعاقبتہم ونسلھم دخل فی الوقفیي 
ولد البنین بغیر خلاف نعلمه فأما ولد البنات فقال الخرقی: لا یدخلون فيهء وقد قال اأُحمد فیمن 
وقف علی ولدہ: ما کان من ولد البنات فلیس لھم فیه شیىءء وگمن قال: لا یدخل ولد البنات فی 
الوقف الذی علی أولادہ وأولاد أولادہ مالك ومحمد بن الحسن. (قلت: عنه فی ذلك روایتان) 
گنن فالمعلىی ریب رل زثال اک رعاقن عابوحس رات 
وھو مذھب الشافعی وأبی یوسف لأن البنات أولادہ فأولادھن أولادہ حقیقةء فیجب ان یدخلوا 
فی الوقف لتناول اللفظ لھم. 

وقد دل!' علی صحة ھذا قول اللہ تعالی: فلإونوحا مدینا من قبل ومن ذریصه داود 
وسلیمان 4 إلی قولە: ط(وعیسی)4. وہو من ولد بنتہ فجعلہ من ذریہہ وقال النبی ع للحسن: 
إِن ابنی ھذا سید وھو ولد ابنته ولا قال اللہ تعالی: فو حلائل ناک دخل فی التمریم حلائل 
أبناء البنات وا حرم اللہ تعالی دخل فی التحریم بناتہن. 
حجة أبی حنیفة فی الباب: 

ووجخه 3نزل ا حرقی إِن الله تعالی قال: طإنوضنیکم اللہ فی اُولادکم للذکر مٹل حظ 
الأشیین 4ء فدخل فيه ولد البنین دون ولد البناتء وھکذا کل موضع ذکر فیه الولد فی الارٹ 
والحجب دخل فیه ولد البنین دون ولد البنات؛ ولاأئه لو وقف علی ولد رجل وقد صاروا قبیلة دخل 
فيه ولد البنین دون ولد البنات بالانفاقء وکذلك قیل ان یصیروا قبیلةہ ولأنہ لو وقف علی ولد 


)١(‏ قد سبق إلی الاستدلال بذلك یحبی بن یعمر حین دخحل علی ا حجاج فذ کر ا حسین بن علی . ٭ضال الحجاج: لم یکن من ذریة 
النبی لل. فقال یحبی بن یعمر: کذبت أیہا الأمیر! فقال: لتأُتینی علی ما قلت بینة من مصداق من کتاب اللہ أو لأقتلنكء 
۱ قال: 'لإومن ذریعه داود وسلیمان وأیوب ویوسف وموسی وھارونچ إلی قوله: وو زکرینا ویحبی وعیسی٭4. فأخبر الله عز 
وجل ان عیسی من ذریة آدم ) (ونوح) بأمہہ والحسین بن علی من ذریة محمد مگ بأمہ. قال: صدقت. الحدیث راہ البیہقی 

فی سننه من طریق شریيك عن عبد الملك بن عمیر ومن طریق صالح بن موسی الطلحی عن عاصم بن بہدلة )۱٦٦:١(‏ 











إعلاء تق 


٤٤٤‏ عن آی سوسی لأفری قال: ہیوت (ابر. ات الۃ 
بن ٤‏ 
منہم) )آخرجہ الشیخان والأریعة إلا ابن ماجه (نیل ٥‏ ۷۵۰١).۔‏ 
7۲ باب إِذا وقف ره وم ہیں اخدود وکانت 


7 ۱ ۰ مشھورةً متمیزة فھو جائز ۔ ۱ 
سے اض ا ماکان ما ترلت: تا ا و تنفقوا ما تحہو نچ 
قام ابو طلحةء فقال: یا رسول اللہ! إِن اللہ بقول: لن تنالوا البر حتی تنفقوا ما تحبونکہچ. 


ا أب آمولی لئاف رانا صدخ ظ آرجتو پڑھا دشرم عد ال تہ 
خبث راک اللراخندیث. راہ الہخاری (فیح الباری ٥‏ "0 ۱ ۱ 


العباس فی عصنا لِم إخل فیمرولد ینان فکذِك إذا -ص “0 
منسوبون إلی آبائہم دون أمھاتہمء وقولھم: إنہم أولاد أولادِ حقیقةء قلنا: إلا أنہم لا ینسوبون إُلی 
الواقفب عرفًَاء ولذْلك لو قال: أولاد أولادی المنصسبین إلی ء لم یدخل ھؤلاء فی الوقف::ولن ولد 
الھاشمیة مس غیر الھاشمی لیس یہاشمی ولا ینسب إلی أبیہاء وأما عیسی عليه السلام فلم یکن لە 
أب ینسب إليهہ فیسب إلیٰ اس لعدم أبیەء ولذلك یقال: عمیسی ابن مریم وغیرہ إِنھا ینسب إلی أبیە 
کیجیی بن زکہلاء وقول النبی ماتگ: جو سوک ود جج تد 
ما کان محمد أبا أحد من رجالکم4:-.-: 7 7 تا بی 
۰ اسیو مس ڑوت ےت سد سیت 
اللفظ إلی اأحدھما]نصرفِ إ ليه اھد ۰٢:٦(‏ و ۲۰۷)۔ ولعلك قد تفطنت بذلك لقوۃ ما ذھب إليه 
و حیقة رحمہ الف واجارہ اخرقی من الجابلقِ واللہ تعالی أعلمر 
. قول: عن۔بی موسی الأشعری إلخء قال الشوکانی فی ”الئيل“ : وا یؤید القول بدخزل 
أولاد البنات ما اُخزجہ البخاری وغیرہ عن ابی موسی الأأشعری مرفوعاء ابن اخحت القوم منہم اھ 
ملخص. قلت :لا حجسة فیے أصلا وإلا لزم دخول اموالی فیسا إذا کان الوقف علی الولاد 
لتولہ کل : دمولی القوم من أ نفسھہا؛ رواہ البخاریٰ عن اُنس کما فی العزیزی“ ا وت ْ 
- باب ٦ذا‏ وقف رض ولم یہین الخدود وکانت مشھورة متمیز٤ً‏ فھو جائز 
قوله: : عن؟آنس بن مالك إلخء ء قال ا حافظ فی ”الفتح' فی (یاب إذا وقف أَرض ولم ببین 
الحدود فھو جائرں: ما ئصہ: کذا اُطلق ا جواز وھو محمول علی ما إذا کان اللوقوف مشھورا 
متمیڑًً بحیث یژمن أن یاعیی بغیرہہ وإِلا لا بد من انصمدید انفاقاء ویحصمل آن یگون ارد ان 








ج ے ۱۳ ۷۷۹۸ 


باب جواز تعلیق الوقف بالموت - 
ووقف ا مریض علی ورثتہ؛ ویعتبر من الللث ‏ 
۲ احتج أُحمد رحمہ اللہ تعالی بحدیث عمر رضی اللہ عنه أنه قال: ھذاما 
و سی وہ عنات الات آن اہنت والعبد الذی فيه 


لوقف یصح بالصیفة ال لا تحدید یہا بنسبة إلی اعتقادالواقف وارادتہ لشیء معین فی نفسدہ 
وإنا یعتبر التحدید لأُجل الإشھاد عليه لییین حق الغیرء واللہ أعلم اھ (ہ 0 

قلت: ‏ وکانت ببرحاء یش لسر بای شید ات 
ور می س شوہ سو یسوم یہ ہی سر 

باب جواز تعلیق الوقف بالموت ووقف امریض علىی ورٹلہ--_ 

وقولہ: احتج اأحمد إلخء قال اللوفق فی ”امغنی “: إن الوقف فی مرض اەموت منزلة الوصیة 
فی اعتبارہ من ثلٹ ا الء إِلا فی جواز الرجوع عنه نص علی ذلك الخضاف في أحکام الأأوقاف 
لە (ص۷١٢۲)؛‏ لأنہ برع فاعتبر فی مرض ا موت من اللث کالعتق والهبةۃ وإذا حرج من الفلٹ: 
جاز غیر رضا الورثة ولزمء وما زاد علی الثلث لزم الوقف من فی القدر اللث٠‏ ووقف الزائد علی 
إجازة الوزثة لا نعلم فی هذا علافًا عند القنائلین یازوم الوقف. (قلت: وقد ال أبو حنیفة ایا 
بلزوم الوقف المضاف إِلی ما بعد اللوت بطریق الوصیة کما تقدم). ۱ 
فأما إذاقال: ہو وقف بعد موتی فظائھر کلام ا حرقی أُنه یصح ویعتبر من الثلث کسائر 
الوضاباء وھو ظاھر کلام الإمام أحمدہ وقال القاضی: لا یصح ھذا؛ لأنه تعلیق الوقف غلی شرط_ 
وتعلیق الوقف علی شرط غیر جائز بدلیل ما لو علقه علی شرط فی حیاتہہ ولنا علی صحة الوقف 
معلق بامہٴت ما احتج بە الإمام کر 0 تعالی ان عمر رضی اللہ غنه أُوصیء فکان وصیتہ: 
هذا ما اأوصی بە عبد اللہ عمر أمیر الؤمنین إن' “ حدث بە حدث ان ثمغا صدقة وذکر بقیة ا حبر؛ 
وھذا 'نص فی مَسألتناء ووقفہ ھذا کان بأمر النبی مل ولأنہ اشتہر فی الصحابة فلم ینکر فکان 
إجماعاء ولن ھذا مو اود سے ۲را اللطلقة أو نقول: اصدقة معلقة بالوت _ 


بہت غیر الوقف. 


)١(‏ وھو نص فی ان صدقة عمر رضی الله عنه کانت مضانةًإلی ابع اوت بطریق الوصیةہ وقد علمت ا ' تھے تخت 
مثل ھذا الوقف وَلزوٰعہ فبطل قول من فال :لابا یف عالن حدیث فرع لک تہ نم بیلغہ لو بلغہ لقال يہ فافھم. ظط 











ہا رج 
اعت عت جو واز تعلیق الوقف باللوت و وو قف ×ش ان در ورقِ 89 


والسھم الذی بخْ ورقیقه الڈیٴفیه ولانة وسق 00" 
ما عاشت؛ ٹم یلیہ قو الرآی من آھله لا بیاج ولا یشتری؛ بنفقه خیث یری من السائل 


نارق ھڈا التعلیق علی ذرظ قی'احیاۃ بذلیل الھبة والصذقة الطلقة غیرٴهاء وذاك لأن 
ھذا وضّیةہ والوضیّة أوسع من التصرف فی ا حیاۃ بدلیل جوازعاً با جھول والمعدوم وللمسجھول 
وغیر ذلكء وبہذا یتبین فساد قیاس مَن قاس غلی هذا وی 
الجوء الاو ل م:لیّات: ٰذا ار ظافر/. ْ 
لا یجوز تعلیق ابتداء الوقف علی شرط فی الیاة انفافًا: 
< قال اللوفق: ولا یجوڑ تعلیق ابتداء''“ الوقف علی شرط فی ا حیَاة مثل ان یقول: إذا جاء رأس 
الشھر فدازی وقف: أؤ فرسی بیس أو إذا:ولد لی ولد أو إذا قدم لیٗ غائبٰی ونحو ذلكء ولا نغلم 
نی ھنذا خلافاء سو الأصَرُون من أصحابتا بین تعلیشۂ باللوٹ وتعلیقه بشرط فی ا حیاق 
ولا نضنخ ما ذکرتا مر ”فرق بَینہما فیما قبل ھذا ا .)۲٢٢:*(‏ ۲ 
قال الوفق: وا نلفت الروایة عن أحمد فی الوقف فی مرضه عسلی بعض ورثہ فعنہ 
لا نو ذلكغ؟ ئإن:ٴٴ ال وقف 'علیِٰنجَازۃ سَاثر الَُرة. قال أُحمذ فی روایة لسُحاق بن إبراھیم . 
فیمنٴأأوصیٰ لأولاد بنیه باأرض توقف علیہ فقال: إن لم برثوہ فجائز: فظار ہذا أنه .ت 
الوقف علیہم فی الرضء اختارہ ابو حفض العکبری وآبن عقیّل وو مذھب الشافہ. والروایة 
الثانیة یجوز أَنم یف علیہم ثلائة كَالأجَانب فإنه قال فی روایة جماعة 0ھ یجؤز 
للإْنجل أُن يف فی مَرٴضضهعلی ورثٹه: فقیل لە: اُلیس تذھب أُنە لا وصیة لوارث؟ فقال: نع 
والوقف غیر الوصیة لأنه لا ییاع ولا یورٹ ولا بصیر ملا للورثة ینتفعون بغاتہء وہه قال فی 
روایة أحمد بن اُسن؛ قالہ صرح فیٴمَسألته بوقف ثلئه علی بعض ورثته دون بعض, فقال: 'جائز. 
قال اخَْیّری: واجاز:ھذا الأکشرونء واحتج أحمد رحمہ الله بحدیث عمر رضیٰ الله عنە 
فڈکر حدیث الم بطولہ ٹ ٹم قال: ضا حجة أنه جغل خفصٰة ان تل وقفه وتاکل منه وتشتر تی رَقیقّاء 
ریت الاوکی: واختار أنە لا یجوز تخصیص بعض الورثة بالوقف علیہم دون بعض 
ان تقاطلی سمخ ة فقال: وو ئ و ٹپ پچ سوج 
ہے تس سے 


وشروط الواقف تراعی کمامر. ظ 

















وت جواز تعلیق الوقف بالموت ووقف ا مریض علی ورثتہ مت 
وائحروم وذوی القربی؛ ولا حرج علی من ولیه ان یاکل أو اشتری رقیقا. رواہ ابو داود 
وب+ ہووت ٦٥٢٦ء‏ ة قلت: وقد تقدم لفظ أبی داود فی اُول باب الوقف. 


کائوبات: رو ا ہپ اسم ھی ےھ اس کے تاوس جھ 

وأما خیر عمر: فإنه لم بخص بعض الورثة بوقفە والتزاع إُھا ھو فی تخصیص بعضھم. 
وأُما جعل الولایة لحفصة فلیس ذلك وقفا علیہا فلا یکون ذلك واردا فی محل التزاع۔ ویحتیل ان 
یحمل کلام اأُحمد فی روایة ا جماعة علی أُنە وقف علی جمیع الورثق لیکون علی وفق حدیث 
عمر وعلی وفق الدلیل الذی ذ کرنا اھ (٢:۲۲۳)۔‏ 7ھ 

قلت: لم یفرق الدلیل وہو قولہ لُّ: دلا وصیة لوارث: ین الوصیة لیعضی الورلة والرصیة 
جمیعھم ولذلك لو أُوصی لجمیع ورثتہ منفعة عبد لم یجز کما اعترفت(!) بە للوفق نفسہء فان 
کان الوقف فی المرض منزلة الوصیة فی جسیع الأحکام لزم بطلان وقف عمر علی ورٹته کلھپ 
وإلا فالحق ما قاله أحمد فی روایة الیمونی: إِن الوقف غیر الوصیةء لن لا اع ولا یورٹ؛ ۱ 
ولایصیر ملکا للورئة. 

۱ ۱ ومذھب ا حنفیة فی الباب ان لریض إذا وقف علی بعض ورئت دون بعض جوز الوقف من 
لثلث ویقسم غلته علی جمیع ورثته علی قدر مواریشہم عنہء فلو ان رجلا مریضًا جعل رض لە 
صدقة موقوفة للہ عز وجل ابد علی ولدہ وولد ولدہ ما تناسلواء ٹم بمدھم علی الساکین, وله 
زوجة وأبوانء فان کانت الأرض تخرج من الفلث أخرجت وکانت موقوفة تستغلء ٹم تقسم 
غلتہا علی جمیع ورثته علی قدر موارینہم عنهء قللزوجة الثمنء وللابوین السدسان ویکون الباقی 
می العلة ہیں ولدہ لصلبه؛ للذ کر منہم حظ الانئیین. 

۔ھذا ادا لم یکن لە ولد ولدہ فان کان لە ولد لصلبه وولد ولد قسمت الفنة علی عدد ولدہ 

۱ لصلبه وعل عدد ولد ولدہہ فما اُصاب ولدہ صليه من ذلك قسم بین ورثده جميمًا علی قدر 
مواریٹہم عنه من قبل ان ھذہ وصیة, والوصیة لا تجوز لوارثء فما أصاب الوارث من ولدہ قسم 
رک وما کان یصیب من لا یرثە من ولد ولدہ سلم لھم فإٰذا اتقرض ولدہ لصلبه 
قسمت الغلة بین ولد ولدہ ونسلە علی ما قالء ولا یکون لروجتہ ولا لہویه من ذلك شیء اھ من 

أحکام الأوقاف للخصاف ملخصًا (ص٢٢۲)‏ ولا یخفی لغ اتل اَل وخ الأموز 


012ت+“ھ“ھ"م"م" 








إعلاء السنن ۸۸۱ 


۱ باب الڑشھاد علی الوقف وکتابت 

وجید - عن این عباس رضی اللہ عنہما ان سعد بن عبادة توفیت امہ وھو غائب؛ 
فأتی النبی عَلكّ فقال: یا رسول اللہا إِن اُمی توفیت وأنا غائب عنہاء فھل ینفعھا شیء 
إِن تصدقت بةە عنہا؟ قال: نعم. قال: انی اُشھدك ان حائطی ا خراف صدتة علیہا. 

رواہ البخاری (فتح الباری ٥‏ ۹۰ ۲۹)۔ ۱ 
".8ھ عن آبی غسان الدنی قال: غذہ شسخة صدقة عمر اُعدتہا مس کتابہ۔ 
الڈی عند آل عمرء فنسختہا حرف حرفًا: مذا ما کتب عبد اللہ عمر امیر للژمنین فی 
ثمغ أنه إلی حفصۃ ما عاشت شت. تنفق ثمرہ حیث أُراها اللہ فان توفیت فإلی ذوی الرأُی 
من اُھلھا۔. رید ور یر یت ھی تس 
وا مائة وسق الذی أطعمنی النبی کا کن فانہا مع ثمغ علی سننه الذی أمرت بە؛ وإن شاء 
ولی ٹمغ ان ِ حم تب وک سی یمان 
اللٹرقم زکڈاأنخرجآنو داودافی زوایڈانحو غداء وذکزا:جملیعا کتابًا آخر نحو ھذہ 
الکتاب. (فتح الباری .)۳۰٣:٢‏ 


أوساطھاء واللہ تعالی اأعلم. 

ودلالة الاثر علی جواز وقف امریض علی ورشتہ بالتقریر الذی ذکرہ ا موفق ظاہرةء وأما إنه 
یععبر من الثلث فلکون تصرفات ا مریض منزلة الوصیة ولا تجوز الوصیة باکٹر من الثلث بدلیل من 
سیأتی فی باب ا مواریث والوصایاء وھو إجماع اللسلمین, واللہ تعالی اأعلم. 

باب الاشھاد علی الوقفی وکتابتہ 

قوله: عن ابن غباس إلخ؛ قال العیتی فی ”العمدة ٌ: فيه مطلوبیة الإشھادہ وإذا أمر بالإشھاد 
فی البیع وھو خروج ملك عن ملك بعوض. فالوقف اُولی بذلك؛ لن ا حروج عنە بغیر عوض. 
(ولأنہ مظنة ان ینازع فیه لا سیما من الورثة) وقال ابن بطال: اللإشھاد واجب فی الوقف لا یتم إِلا 
به. وقال ا مھلب: العالم یبین الحدود فی الوقف إِنھا یجوز إذا کانت الأرض معلومة یقع علیہا 
ویتعین بە کما کان بیرحاء وا خراف معینًا عند من اُشھدہہ وأما إذا لم یکن الوقف معیناء وکانت . 
له مخاریف وأموال کثیرۃ فلا یجوز الوقف إِلا بالتحدید والتعیین ولا خلاف فی ھذا اآھ(٦:٥٠٥٢).‏ 

قوله: عن ابی غسان ا مدنی إلخ: ودلالتہ علی کتابة الوة وکیفیة کتابتہ ظاھرةء والإاشھاد 








١۸٢۰.۴. ۱١۳١ - ج‎ 


کتاب ولایة الوقف 
باب طالب التولیة لا ُولی ٴ ْ 

٭٤٥-‏ عن ابی موسی فال: خلت علی الغبی ہك آنا ور جُلانہ من بنی عمیء 
افقال خرف ا ول 101 مر نا ظلی بعض ما ولاف اھ وقال الآخر منل ذلكء فقال: 
(إنا واللہ لا نولی هذا العمل أحد سألە أو اأحدًا حرص علیہ للشیخین وأبی داود 
رسای می اھر ۱ ٦""0"۷"ه"00۷‏ ا ہا رت 
(فتح الباری ۲۱۳ ٣ب‏ ۳ر ا ۱ 

۹؛- عن عبد الرحمَن بن سمرة رفعە: اھ ص۰ مال اشزت 
رر تی پور ئن رت للستة 
إلا مالکا زع قوف 8‌11) ۱ 


والکتابة یسا من ا رکان:الوقف عندناء وھا ہما مستحبانء لا أعلم فی ذلكه خااضًا غیز ماقالم این 
بطال: ان ال(شہاد واجبپ فی الوقفت لا جم إلا یع ولا الم ادا من فٹھیاءالمعبار وافتچ تل 
ذلكء واللہ تعالی اُعلم. 
کتاب ولایة الوقف 
باب طالب ا لتولیة لا یولی 

قولہ: عن؟بیٰ موسنی إلی آخر الباب قال الحقق فی ”الفتعح“: قالوا: او شسرق 
علی الأوقاف کمن طالب القضاء لا یقلد اھ (٤:٤٥٤٥)۔‏ وفی الشامیة: طالب التولیة لا یولی 
وھل ا مراد أُنە أنە لا ینبغی أو لا یحل؟ استظھر فی البحر الاُولء تأمل إلا مشروط لە النظر بأن قال: 
جعلت نظر وقفی لفلان؛ لالہ مولی فیرید التنضیذء والظاہر ان مٹله ما لو شرطه للذکور من 
.الوقوف علیہم ولم یوجد غیر ذکر واحدء وأما لو انحصر الوقف فی واحد لا یازم ان یکون هو 
الناظر عليه بلا شرط الواقف اھ .)٦٣٦ ٥: ٣(‏ 

وقال اللھلب: ولحرص علی الولایة ھو السبب فی اقتبال الناس علیہاء حتی سفکت الدماء 
واستبیحت الأموال والفروج وعظم الفساد فی الأرضء قال: ویسٹٹنی من ذلك من تعین عليه کأُن 
بھوت الوالی ولا یوجد بعدہ من یقوم بالامر غیرہ؛ وإذا لم بدخلِ فی ذلك یحصل الفساد بضیاع 
الآخرآل ل چھ. قال اللحافظ ذ فی الفتحٴ ٴ: وفی التعبیر بالحرص إشارة إلی أُن من قام بالأمر عند خشیة 
اضیاع یکون کمن اأعطی بغیر ؤال لفقد الشرص غابا عمن ھذا شألهہ وقد یضر ا حرص فی 
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باب لا یجعل ا متولی من الأُجانب ما دام 
اأحد یصلح للتولیة من أقارب الواقف ذکرا کان أو أنتی 

1ء یه جحتارت ھی آف ارم رہ حواكس عجدت اوفتاوسسسن 
الاأکوع وَالعََدَالدی فيَةَوالالة تھم الذی بخیبر ورقیتہ الذی:فیۃ وَللالَة انی أَطتمد 
کر کر رت ےر کے 

یشتری الحدیث رواہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری وقذ تقدم فی اُول باب الوقف. 

۸> اُخبرنی غیر واحد من آل عمر وآل علی ان عمر ولی صدقتہ حتی مات 
وجعلھا بعدہ إلی حفصة وولی علی صدقتہ حتی مات؛ وولیہا بعدہ ا حسن بن علی 
ذکرہ الإمام الشافعی فی ”الم (۲۸۱:۳) معلقاء کما تقدم؛ وتعلیق مثله حجة. 

۹۹۸ - قال الواقدی: وحدثا خالد بن أبی بکر قال: رایت متام و مات اھ 
یہدی إلٰی صدیقه من صدقۃة عمر بن ا خطاب وهو یومئذ یلیہا. رواہ ا خصاف فی 
الأُوقاف له(ص ۸)ء وسندہ حسن. 

-:٠‏ قال: وحدثنی عبد اللہ بن مرداس عن أبیە قال: رأیت علی بن ا لحسین 
کل ویہدی من صدقته رضی اللہ عنه. (ا خصاف أَیضًا ص:١٠)‏ وعبد الله بن مرداس 


حق من تعین عليه لکونە یصیر واجیا عليه اھ ۱۳١(‏ ۰ء. 
باب لا یجعل ا لمتولی من الأجانب ما دام 
أحد یصلح للتولیة من أقارب الواقف ذ کر کان أو أنٹی 

آ قوله: فیه حدیث عمر إلخ دلالعه ودلالة الاثار بعدہ علی معنی البابب ظاهرة فان عمر 
۱ رضی اللہ عنه کان لا یولی أحَدً من أھلہ وأقازبه شیئًا من العمل: وذلك معروف من یرت ومع, 
ذلك جعل ولایة صدقتہ إلی بنشہہ وبعدھا إلی ذی الرأی من اُھلہء وکہذا جعل علی رضی اللہ عنه 
سو و ہی موی وو وعکھت 
أھلیہم؛ کما لا یخفی علی من تتبع الآثار۔ 
// وکس مہ سیت اسر ارہ ارات لعل 
اللدولی من الأجانب لأنە أشفق, أو لأُن من قصد الواقف نسبة الوقف إليه وذلك فیما ذ کرنا. 








چرام 1 لا یجعإ لمتولی من الأجانب ما دام اأحد یصلح من أُقارب الواقف ۸۵٢۷‏ 


٦۱‏ قال: وحدثنی ماللك عن لیؾ:أبی الرَجال عن یه ان عصرۃٴبنت عبد 
الرحمن تصدقت بصدقة وأشھدت غلییہاء ۳ من ھا٤‏ ا آ2 لا 
(ا خصاف سا اض ۱۸)ء وسندہ حسن۔۔. 


ولفظ امام فی ' "الکائی“ دو مم مھ سی ہمٌھ ہہ 
یصلح لە صرفہ إلیه اف ومفادہ تقدی أولاد الواقف وإن لم یکن الوقف علیہم بن کان علی 
مسجد أُو غیرہ ولو شرظ الواقف کون امتولی من أولادہ وأولادھم لیس للقاضی ان بولی غیرھم 
بلا خیائق ولو فعل لم یکن متولیاء ولو لم یکن شرط ذلك فالأفضل أُن لا یولی اَجنبيً ما دام فی 
أقاربه من یصلح لھاء ولو فعل صح؛ کذا فی ' رد ا حتار “ ملخصا (۳ ٦۰‏ ). 

وقد تقدم ان الواقف لو جعل الولایة لنفسە جاز, وفی ' الدر ‏ ختار اڑھتازکناز 
لم یشترطۂ لأأحد فالولایة لە عند ابی یوسف وھو ظاھر اللذھب, ٹم لوصیء وإلا فللح اکم اھ 
.)۲۹١۰۳(‏ وقال الموفق فی ٴ المغنی٭ وینظی نی الرت فی نرک راف لأن عمر رضی الله عنه 
جعل وقغہ إلی حمصة تليه ما عاشت؛ ثم إلی ذوی الرأی من اھلھاء ولأن مصرف الوقف یتبع فیه 
شرط الواقف فکذلك الناظر ضیە؛ فان جعل النظر لنفسه جازء وإن جعله إ إلی غیرہ فو لەء فان لە ۱ 
یَجِعْل لژحَد أو جعله لإنسات ٴفمَآات نظر فَيه الوقوف عليۃ (وغو روایة عندتَا أَیْض چس 
الھندیةء ومحمّلھا ما إذا کانت الملوقوف عليه من أقارب الواقف؛ وکان الواقف قد مات؛ وإلا 
فالولایة لەء و کذا إذا مات من جعل الولایة له فی حیاته من غیر تولیةء أو کان قد ولاہ من غیر 
تفویض أمر التولیة إليە) ویحتمل ان ینظر فیه الحاکم اختارہ ابن ابی موسی. ویحتمل ان یکون 
الوجہان مبنیین علی أُن ا ملك هل ینتقل فيه إلی الموقوف علي أو إِلی اللہ تعالی؟ فان قلنا: هو 
تصرف فا ضفاتظ شال لأنه ملکہ عینه ونفعھ. وإن قلنا: ہو للہ فالحاکم ینوب فیه ویصرفہ 
إلی مصارفہ؛ لأنه مال اللہ فکان النظر فيە إِلی حاکم المسلمیں کالوقوف علی ا مساکین. ۱ 

وأُما لوقف علی ا مسباءکین وانشساجد ونحوھا أُو علی من لا یکن ,حصرھم واستیعایہم 
فالفا_ فا لی ا حاکم لأنه لیس لە مالك متعین بنظر فیهء ولە اُن تستدیب فیهہ لان الحاکم لا یمکنە 
نولی النظر بنفسه اھ .)٢ ٣٤:٦(‏ قلت: : ومذھب الحنفیة فی الباب ان ولایة انظر للواقف؛ سواء 
عر بی چرس رٹ دک وت 
أُو للمساکین ابتداءَ وانتہَاءَ او للمسجد ونحوہء کما تقدم: ۱ 
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. باب لا یولی إِلا أمین عادن ذو رأیٰ 
۷- فيه حدیثٹ عمر۔ نم یليه ذو الرأی من أھلھا۔ وفی روایة: خر الد وقد 
تقدم مرارً۔ ۔ وفی روایة عمر بن شبةعن یزید بن ھارون عن ابن عون: وأٗوصی بہا عمر 
إلی حفصة أُم اللؤمنینء ٹم لی الاکابر من آل عسر وٹی روایة یوب عن تاقع عند أحمد: 
یلیه فو الرأی من آل عمز۔ قاله الحافظ فی ' ٌ‌ آہ از 


سیرۃ عمر فی أمراءہ 
باب لا یولی إلا أمین عادل فو رأی ۱ 
ویلہ فی حدیث عم إلخ دلالمه علی اخحتیار ذوی الرای للولایة ظاھرة وھم ۔المرادون 
می ّأکارم نآل عم فان لہا یفسےامح الب فی الأکادر کوغہم مس 
وم ات وإن کان الصغیر أأفضل رأیا من الکبیر مع کونە أمينَا عادلا کان اأحق 
بالولایة منہ. قال الحافظ فی 'الفتحٴ: والذی یظھر من سیرۃ عمر فی أمرائه الذین کان یژمرھم فی 
البلاد أنه کانت لا یراعی الأفضل فی الدین فقطء بل یضم إليه مزید المعرفة بالسیاسة مع اجتتاب 'ما 
یخالف الشرع منہاء فلأجل ھذا اسصخلف معاویة والمغیرة بن شعبة وعمرو بن العاص مع 
وی یحم 6 سرر ےس یی 5و وو ان 
الکوفة اھ (۱۷۲۰۱۳). 
وقنال ابن أبی.الدنیا: حُدٹتا محمد بن عباد عن سفیان عن شیخ قال: ات ناکہ 
والفرقة یعدی فان فعلتم فاعلموا ان معاویة بالشام فإٰذا واکلتم إلی رأیکم کیف یستنبرها منکم. 
سے بیو یتو کو سی نی تج جس سوہ مویہ 
فانه حین وقعت الفرقة بین أُمیر اللؤمنین علی ر ضی :اللہ عنه وأصحاب ا جمل استقل معاویة بالشام؛ 
واستنبرھا من علی رضی اللہ عنەء وفیه معرفة عمر رضی اللہ عنه بأرباب السیاسة من أصحابہ 
رضم لی خروم داحتا (لسل انا کاوا مان علی انشریع مین کہا بضالقھ 
واللہ تعالی أعلم. ۱ ۱ 7 
الصحابة کلھم اساء علی الشرینة عبر ات : 
: والصحابة کلھم اأمناء ء علی الشریعة عدول لقات: کہما أجممت الأة علیب وحعل غائذرین 
عمرو علی عبیںد اللہ بن زیاد فقال: آق بی انی کت ول اھ نون إِن شر الرعاء 
الخطمة فإیاك ان تکون منہمء فقال لە: اجلس؛ فانا انت من نخالة أصحاب رسول اللہ لہ 








٣‏ :- قال الواقدی: حدثا 000 0 0 ا کان 
کرش تب ور کپ نو 
ذلك عزلھم رواہ ا خصاف فی الأوقاف لە (ص ۸)۔ ۱ 

۱ کشیر بن عبد اللہ ضعفه ا جمھورہ وحسن لە البخاری حدینًا. وقال: قد روی 
یحیی بن سعید الأنصاری عنھ. (تہذیب التہذیب ۸:٤٢٦))؛‏ وأاکٹر ما نقموا عليه 
روایتہ عن آبيه عن جدہ نسخة ولیس ذلك منہا۔ 


قال: وھل کانت لھم نخالة؟ ما النخالة بعدھم وفی غیرھمء رواہ مسلم. قاا زی ھذامن 
جزل الکلام وفصیحہه؛ وصدقه الذی ینقاد له کل مسلم؛ فإن الصحابة رضی اللہ عنہم کلھم 
صفوۃ الناس وسادات الأمة وأفضل ممن بعدھم وکلھم عدول قدوة, لا نخالة فیہم؛ وزنما جاء 
التخلیط من بعدھمء وفیمن بعدھم کانت النخالة اھ .)۱۲۲:١(‏ وإما العصوم من عصم اللہ 
ہو حدم میں چس سس یی پر وت 
عصمة الأنبیاہ وفوق عصمة سائر الناسء واللہ اُعلم. ِ 
قولہ: قال الواقدی إلخء دلالتہ علی عزل ا لمشولی إذا رأی منە الشر ظاہرةء والشر ا حیانة 
وکل ما ینافی العدالة مما یفضی إلی الفسق قال فی "الدر ٴ: ویتزع وجوبا لو الواقف؛ فغیرہ بالأولی 
غیر مأُمونء أُو عاجزا أو ظھر به فسق کشرب خمر ونحوہ (فتح)۔ 

قال الشامی: قال فی الڑاسعاف: ولا یولی إلا أمین قادر بنفسے أو بنائبہء لأأن ال مقیدة 
بشرط النظرء ولیس من النظر تولیة ا حائن؛ لأّنه یخل باللقصود. ‏ وکذا تولیة العاجز؛ لان القصود لا 
یحصل بەہ ویستوی فیه الذکر والأئٹیء و کذا الاأعمی والبصیرء ‏ وکذا ا حدود فی القذف إِذا تاب؛ 
لأنه مین إلخ. قال الشامی: والظاھر اُنہا شرائط الأولویة لا شرائط الصحةء وإن الناظر إذا'فسق 
استتح العزل ولا ینعزل کالقاضی إذا فسق لا ینعزل علی الصحیح الفتی بە ویشترط للصحة 
بلوغة وعقله لا حریته وإسلامے ما فی ”الامتعاف“ :لو ایی إلی صبی تبطل قی القیاس مطلقَاء 
وفی الاستحسان هی باطلة ما دام صغیراء فإذا کبر تکون الولایة لہ رر اہ غندا یر انا 
واستحساًا لأھلیته فی ذاتہہ ثم الذمی فی ا حکم کالعبد اھ ملخصا .)۰۹٥:۳(‏ قلت: وھذافی 
ولایة الأوقاف وأما ولایة القضاء والإمامة العظمی فیشترط لھما ا حریة والإسلامء کما سیأتی 


ذلك فی موضعه. ۱ 
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۱ باب نفقة الیم للوقف: 
78۶8 تَ أُنه !شۃ "8" یت یڑکل صدیفًا 


باب ا فقد ای ارت 

۱ لہ جارخ مر إلخء قال القرطبی: جرت العادة بأن العامل یکل من ثمرۃ الوقف: 
حتی لو اشترظ الواقف أن العامل لا یاکل منه یستقبح منه ذلك. وفی روایة: لا جناح علی من- 
ولیہا ان یاکل منہا بالملعروف: وا مراد با معروف القدر الذی جرت بە العادة. وقیل: القدر الذی 
یدفع بە الشھوۃ. وقیل: امراد ان یأخذ منە بقدر عملہ؛ والأول أولی اھ من فتح الباری ز٥:٣۰۰٥)۔‏ 
قلت: وھذا إذالم یعین لە الواقف قدرا معلوماء فان عین شیئا فھو لە؛ وإلا فله القدر الذی 
جرتبه العادذق وفی وضع آخر من ”فتح الباری ٴ ما نصہ: راقے ا ھا بافالادیٰ يکل عل 
حدیث الباب ان عمر اشتراط الناظر وقفه ان یاکل منە بقدر عمالتہ ولذلك منعه اُن یتخذ لنفسه منه 
ری سس دہ یرہ وو یی سوہ 
سکت عله لکان یستحقہ لقیامہ وھذا علیٰ اُزجح قولی العلماء: إن الواقف إِذا لم یث یشنترط للناظر 
قذر عمله جاز لە ان یأأخذ بقدر عمله؛ ولو اشترط الواقف لنفسۂ النظر واشترط أجرة ففی صحة 
هذا سط صد لقائعی خلاف؛ کالھاشمی پر کو رو یئ 
والراجح ا جواز اھ (۳۰۴۳:۵). - 

۱ وفی ' الدر ا تار“ : لیس للمتولی أُخذ زیاذة علی ما قرر لە الواقف اُصلا وریجب صرف 
ما یحصل من نماء وغوائد شرعیة وعرفیة مصارف الوقف الشرعیة اھ.. قال الشامی: لکن اأفتی فی 
"ا حیریة: ' بآ إذا کان فی ریع الووقف عوائد قدیة معھودة یتناولھا الناظر بسعیه لە طلبہا لقول 
آلاشباہ. واللعروف عرفا کالمشروط شَرطَاء فھ صریح فی استحقاق ما جرت یه العادۃ اھ. قال 
الشامی: ویؤیدہ ما فی "البحر من جواز سی بس سی بر وہ وت 
رر وم لأن مذا فی التعارف اأخذہ من ریع الوقف بأن تعورف 
مثلا أُن ھٰذا الوقف یأخذ المتولیٰ عڈ عثر ریف فحیث کان قدِما یجعل کان الواقف شرظہ له وما 
ذکرہ الصنف فیما یأخذہ التولی من أھل القریة کالذی یہدی لە من دجاج وسمن فإن ذلك رشوۃ 
اھ ملخص )۲٦٠:٣(‏ وفی الذر ا حتار أَیضًا: وم أن للمتولی أجر مٹل عمّله فتتبه اھ. قال الشامی: 
استدراك علی قول اعت قاراہ ات تا ےل کاو اوت 





چ _ ۱۳ ۲۸۸ 


٥‏ وفی حدیث أبی هریرۂ مرفوعا: (ما ترکت بعد نفقة نسائی ومؤنة 
عاملٰ فھو صدقة) رواہ البخاری (فتح الباری أیضا ٣:۰‏ ٣۳)ء‏ وقد تقدم ذکرہ۔- 
باب إذا مات ا لمتولی فی حیاۃ الواقفف عادت الولایة إلید -- 
٦‏ - قال الواقدی: حدثنی شعبة بن عبادة قال: قرأت فی صدقة عمر بن خالد 
الزرقی: فان مات فلان والی صدقتی فالأمر إلی فی صدقتی آو إلی من رأیت. رواہ 
الخصاف فی الأوقاف لە. 


فلت زوا ند دم الصتئی قہی شرل لہ الواقف کََفَامَعیناو ون سیتخیء فی 
الوصایاء + ومر أَیضا فیمن نصبے القاضی ولم ؛ یشترط لە الواقف شينًا کما قدمناہ؛ لکن قدمنا أَیضًا 
عن اُنفع الوسائل بحتا أُن الاُول لو عین لە الواقف اقل من أجر اٹل فللقاضی أُن یکمل لە أجر الٹل 
بطلبهء فھذا مقید لإطلاق اللصنف کما قدمناہ هناك اھ :٣(‏ ٦٦٦)۔‏ 
وحاصلہ: أُن الواقف إذا عین للمتولی شیعًا لا یجوز لە الزیادة عليه إلا بإذن القاضی إذا کان 
أقل من أجر الخل؛ وإلا بما جرت بە العادة القدیمة فی ہذا الوقف بعینہہ وإذا لم یعین الواقف شیا فله 
ار مثل عمله وما جرت بە العادقہ وفی قول عمر: ومن وليه ان یکل منە بالممروف أو ی کل 
صدیًا له إشارۃ إلی ذلكء فافھم۔ 
قوله: وفی حدیث أبی ھریرة مرفوعا إلخء مطابقتہ للترجمة فی قولہ: مؤنة عاملیء والعامل _ 
القیمء ویدخل فی الأجیر والناظر. ودلالته علی ان نفقة القیم ثابتة فی الوقف ظاھرۃء وقوله: بعد 
نفقة نسائی. قال الخطابی: بلغنی عن ابن عیینة کان یقول: أزواج سیدنا رسول اللہ کل فی معنی 
الععدات: ہن لا مجوز لھن ان,ینکحن ابےاء فجرت لھن الفقة وت رکت حجرهن من 
کہا کذا فی ”عمدة القاری“ )١١۷٥٥(‏ قلت: : وھذا ما قلدہ بعینه کما تقدم ول الحمد علی 
موافقة السلف. 
باف إذا مات المتولی فی حیاۃ الواقف عادت الو لایة إليیه 
”فول قال الواقدی إلخء ؛ لا لاف فی عمود الولایة إلی الواقف فی مسأة الباب إِذا کان 
صرح بذلك فی شروطہہ فان شروط الواقف مرعیة کما تدم ودل أثر الزھری علی عودھا إلی 
الواقف بدون شرطە أیضّاء قال فی ”الدر“: ثم إذا مات الشروط لە النظر بعد موت الواقف ولم 
یوص لأحد فولایة النصب للقاضی إذا لا ولایة مستحق إلا بتولیتہ کما مر اھ 
قال الشامی: قید بە -أی بھوت الوقف- لأُنه لو مات قبله قال فی "ا ات لاارتواسب 








إعلاء السنن إذا مات ا متوبی فی حباۃ الواقفِ عادت الولایة إلیە ۹ 


291 وقال وحدنی: بح مد لعل جیس الوھری أموالا له وجنمھا 


لراقف۔ وفی ٴالسیر الگبیر کت النصب سزیز' 'الفتاٰی وت : الراتی 
للواقف لا للقاضیء مان کان الواقف میۃ ۔ عوصە اولی من القاضی؛ فان لم یکن اُوصیء فالراًی 
للاضی وقولہ: ونم یوص أی الملشررط لە ۔ ضال ھی البحر: إٰذا مات العولی اللشروط لە بعد 
الواقف فالقاضی بنصب غیرہء شرط فی ابی" أں لا یکون التولی أوصی یہ لآخر عند موتہ 
فإان اُوصی لا ینصب القاضی اھ )٣7 ٣(‏ وی ' انز ایشا أراد التولی إقامة غیرہ مقامہ اأی 
بطریق الاستقلال''' فی ح اته وصحتہ إن کاں التفویص لە عامَا أصح ولا یملك عزله إلا إذا کان 
الواقف جعل لہ التفویض والعزل وإلا ای وإن لم یکں السفویض لە عاما فان فوض فی صحت لا 
یصح۔ ون فی مرض موته صح اھ قال الشامی: وإنھا صح إِدا فوض فی مرض موتہ وإن لم یکن 
التفویض لە عامَا؛ مما فی الحانیة من أُنہ بمترلة الوصی صی؛ وللوصی ان یوصی إلی غیرہ اھ )٦۳۷:۳(‏ 

قلت : وھذا إذا فوض فی مرص موتہ وقد مات الواقف قبله: ولا عادت الولایة إلی الواقف؛ 
لأنه لا یکون بمترلة الوصی إلا بعد موتہ لا فی حیاتہہ واللہ تعالی اعلم, قلت: وفی أثر الزھری دلالة 
علی ان الصغیر لا یصلح لولایة الوقفء فان ولی صدقة مولاہ؛ لکون محمد بن عبد الله غیر 
مدرك ٹم ولاہ بعد ما اأدرك وھو اللذھبء کما ذکرنا فیما مضی: فتذ کر۔ ۱ 
شرط البیع أو الھیة او الرجوع فی الوقف ببطلہ: 

فائدة: قال الوفق فی الغنی٭ : وإِن شرط (الواقف) ان یسیعہ متی شاء او ہە أو یرجع فیه 
لم یصح الشرط ولا الوقف لا نعلم فیە خلافًء لأنه ینافی مقتضی الوقف؛ وإن شرط ا حیار فی 
الوقف فسد, نص عليه اأحمد وبه قال الشافعی (ومحمد بن الحسن) وقال أبو یوسف فی روایة 
عله: یصحء لأن الواقف تمليك الناقع فجاز شرط ا حیار فیه کالإجارةہ ولنا نہ شرط ینافی مقتضی 
ااعقد فلم یصحء کما لو شرط ان لە بیعه متی شاء؛ ولانه إزالة مك للہ تعالی؛ فلم یصح اشتراط 
الخیار فیه کالعتقء ولنہ لیس بعقد معاوضةء فلم یصح اشتراط ا خیار فيه كالهبة ویقارق الإجارة 
فا باعقد معاوضف وھی نوع من البیع ولژن الیار إذا دخل فی العقد منع ثبوت حکمە قبل 
انقعضاء الخیاں َ‫ التصرف فیا ومھالو یٹ ٥‏ 0۶۷" لم مع 
اھر مصصرعی 


(1) وم بطریق التوکیل خلا پنقید مرضی للوتء وفی"الفتح :.للناظر ان یڑکل من یقوم بھا کان إلیہ من آمر الوقفء ویجعل لہ من 
جعله شیّاء وله ان یعزله ویستبدل به أو لا بستبدل اھ ملخصًا من ٴ رد ا حتار و٣:٦٣٦)۔‏ 











کا إذا مات التولی فی حیاۃ الواقف عادت الولایة إلي ۰“ٴَ‌ 


لی مولی له ضمات الولی فی حیائہ فجعلنی مکانه وکنت یوم تصق بہا ودفمیا لی 


وإن وا و ی لوقف ان یخر- ج من شاء مر ن أھل !ا لوقف ویدخل سض جو وت 
تر سس نو تا قرط ان ا ابد وإن وإن "مه" 
ان یعظی من یسَاءَ من أُھل الوقف ویحرم من یشاء جاز ء؛ لن ذلك لی لس یاخراج نلموقوف عليه من 
الوقف؛ وا علق استحقاق الوقف بصفة اھ .)۱۹۵:١(‏ قلت: ومدا بناء علی جواز اشتراط 
الاستبدال بالوقف وعدمہ فالذی یقول بجواز ذلك بقول بجواز شرط الواقف ان یخرج من شاء 
من أُھل الوقف ویدخل من شاء من غیرھمء ومن لا فلاء قال ا حقق فی ٴ الفتح” (٥:۳۹٦)۔‏ 

وعلی وزان ھذا -أی شرط الاستبدال- لو شرط -الواقف- لنفسه ان ینقص مر ن العاثیم إذا 
شاء ویزیید ویخرج من شاء ویستبدل بە کان لە ذلكء (أی عند أبی یوسف وھلال خَلافًا حمد 
رحمه اللہ ققال: بصح الوقف ویبطل الشرط)۔ ولیس یقیمہ إأ أن یجعلە لەہ وإذا اُدخل مرۃ لیس لە. 
نیا إلا بشرطہہ ولو شرطه للقیم ولم بشرطہ لنفسہ کان لە أن یسعبدل؛ لأُن ! إفادته الولایة لغیرہ 





بذلك فرع کونە بملکھا اھ ملخصا. والعجب من الوفق أنه قائل بجواز شرط الاستبدال بالوقف؛ . 


ولا یقول بجواز شرط الإخراج والإدخال فی الوقوف علیہم۔ 
لا یصح الوقف علی مجھول ولا علی معصیة:_ ۱ 
۱ فائدق: نا لم یکن الوقف عللی معروفِ وب کَھیڑ باط لآ الہ الزقف ای إلا 
علی من بعرف کولدہ وأقاربہ ورجل معین, أو علی بر کبناء الساجد والقناطر وکتب الفقه والعلم _ 
والقرآن والقابر والسقایات وسبیل اللہ ولا یصح علی غیرِ معین کرجل وامرأق ٠‏ الوقف قليك 
للعین او تلمنفعق فلا یصح علیٰ غیر معین کالبیع والإجارۃ. (وفیه ما فيه فان الوقف بالإعاق انا 
نہ بالبیع والإجارۃہ وإذا اأعتق عَبدًا من عبیدہ فعليه البیان فینبغی ان یکون کذلك ھھنا). ۱ 

ولا زیصح) علی معصیة کبیت التار والبیع والکنائس وکتب التوراة والإنجیل؛ لأن ٭َ 
معصیق فان ھذہ الواضع بنیت للکفر وھذہ الکتب مبدلة منسوخةء ولذلك غضت البی طِ عفن 
حین رأی مع عمر صحیفة فیہا شيء من التوراقہ ولولا ان طِلك منصیة ما غقت سر وارقضٍر 
علی قنادیل البیعة وفرشھا ومن یخدمھا ویعمرھا ٴںنوقف علیہا؛ لأنه یراد لتعظیمھا. 
أوقاف ال الذمة علی بیعھم وکنائسھم ورھبانہم باطلة: 

سس کان ال ٠ 9 ٦‏ وت 


سی ست . إذا مات المتولی فی حیاۃ الواقف عادت الولایة إلیه کک 


منرت بعدہ رواہ اخصاف أیضا۔ 


۱ اق فقد قلتم: اسر اعت اد می اع لت عشت1 ساد ت- 
إلینا لم ننقض ما فعلوہ فکیف اُجزتم الرجوع فیما وقفوہ علی کنائسھم؟ قلنا: الوقف لیس بعقد 
معصاوضةء وإنا هو إزالة للملك فی ا موقوف علی وجہ القربةہ فإذا لم یقع صحصحا لم یزل امٰك 
الوقف بالبیع والإجارۃ مرة وبالعتق أخری. 
الأصل الکلی فی صحة أوقاف ال الذمة وبطلانہا: ۱ 

ناوین سے ذف وا ُن ما کان قربة عند ائسلمین وعند أُھل ۲ +٭" وقف 
الذغی لہ کما ! لو وقف اُرضه ضیعة أو دارہ لعمارة بیت القدس أو وقف أُرضً أو دارا لہ لہ أو عقار: 
علی ولدہ وولد ولدہ ونسله وعقب ابد ما تساسلوا وجعل آخر ذلك للمساکین, أو قال: جعلت _ 
أرضی ھذہ صدفة موقوفة علی مساکین اھل الذمة أو علی فقراء للساکین؛ او علی الفقر ھراء عامف 
فان ذلك جائز (لژن التصدق علی مساکین أھل الذمة قربة عندنا أٔیضًا جتی جاز صرف الصدقات 
النافلة سوی ال زکاۃ والعشر إلیہم). ۔وما کان قربة عند اُھل الذمة ولیس هو قربة عندنا او نالمکس 
لم یجز کما إذا جعل دارہ بیعة أو کنیسة أو بیت نار؛ أو وقف أُرضً له أو دار لہ او مستغلا علی . 
بیعة او کنیسةء أُو بیت نار أو علی الرھبان والقسیسین الذین فی بیعة کذا ‏ وکذا فالوقف باطل 
ب4 أمل الذمة إلی الله تعالی کذا فی أحکام الأوقاف للاٍمام ا خصاف (ص _.)۳۳۷۳۳٣‏ 

یصح الوقف تعلی ال ال ا علی فقرائہم وابن السبیل منہم: : ۱ 

× فائدة: قال الملوفق فی اع تب ترسضو مس اما مال و ۱ 
ویجوز ان یتصدق علیہمء فجاز الوقف علیہم کالسلمینِ ویجوز ان یقف السلم عليه (إذا کان 
قریباء وإلا ینبغی للمسلم ان یخص أھل الذمة بوقفه دون المسلمینء لکون ذلك مظنة الیل إلی أُھل 
سو رت رہ وس سر رو وی ون سر تو 
ان صفضیة بنتِ حبی زوچ النبی عچُ وقفت علی اُخ یىہودی؛: قال: ولر وقف علی من زرل 
کنائسهم وبیعھم من الارۃ وا جتازین صح أَیض لن الوقف علییہم (وهم ابناء اسمیل) لا علی 
اللوضع اھ )٣ ٦(‏ قلت: وقواعدنا تساعدہ ولا نأباەہ کہا لا یخفی علی من لە مسکۃ بالفقۂ: 


واللّہ تعالی اعلم. 











کے ۱ بت سیف گ0۹ 


کتاب وفف الأرض وجعلھا مسجدا __ 
باب فصل بناء اللسجد 0 

وقول اللہ نعالی: کللوإد یرفع إبراھیم القواعد من البیت وإسمعیل. رہن تقبل منا 

إنك ُنت السمیع العلیمچء وقوله سنبحانہ: ان اُول بیت وضع للناس للذی بیکة 
میناز کا وعدیئ للعالین 4 وقولە: ڈاوالملسجد ال حرام الڈذی جعلناہ للناس سواء العاکف' 
فیه والبادیچء وقولە: فلسبحان الذیٰ أُسری بعبدہ للا من اللسجد ا رام إنی اللسجل 
الأقصی الذی با رکا حولەچء وقولہ: ظإومن أظلم من مسع مساجد اللہ اُن پک یا 
اسمه وسعی فی خرابہاچ؛ وقوله ڑا یعمر مساجد اللہ من آمن باللہ والیوم الآخر 
وأقام الصلاة وآتی الزکاۃ ولم بحش إِلا اللهہ4چء وقولہ: وی یت اد ان تر 
ویذکر فیہا اسم بسبح لهُ فیہا بالغدو والأصالی4. .- 
۱ سید ا سی الع مراو ا دسیع یجری للبد اُجرهن وھو فی قبرو 


7 ً0" تعالی ا 
۔علائة الّیات علی معنی الباب ظاعرةء وروی الطبرانی فی ٭الأوسطٴ عنْ معاذ بن جہل- 
قال: قال رسول اللہ گػكه: نما اأھبط اللہ آدم إلی الأرض بکی علیٰ ا جنة عائة خریفء ٹم نظر إلی ستعة - 
الأرض فقال: ای رب! ما لأزضك:عامر یسکتھا غیری؟ فاوحی اللہ إليه: ”اُن بلیء فإننہا سترفع: 
بیوت یذکر فیہا اسمی: وسأَبویك منہا بنا اختعضہ بکرامتیء وأخلله عظحتیء وأسمیه بیعی) 
وأنطقہ بعظمتیٰء ولست سک ولیس ینبغیٴلی أُن اُسکن 4 ولا یسعنی ولکن علی عرشی < 
وکرسی عظمتی؛ ولیس ینبغی ثشیٰء ما خلقت ان 'نخرج من قبصتیٰ ولا من'ٴقدرتی؛ وتعمزہ یاآدم 
ماگنت حیا ہےر تسود ولد من أولاك 
یفال لە: إبراھیم اُجعله من عمارہ وسکانه٠‏ وفی إسماعیل بن مرو نوس ہی بن ا ۱ 
وکلاھعا فیہ کلام وقد وثقھاء کذاقی ”مجمع الزوائد“ :)۲۸۸:٤‏ ۱ 
اقلت: والمساجد کلھا من توابع بیت اللہ الحزام متوجھة إليه یا کرس ھی ۱ 

به البیت کما سای عن ابن ما وَآْذَاخد بیوت الله فی الأأرض؟ الحدیٹ:۔ 
قول: عن انس إلخ موضع الدرجمة مد قولہ: أو بنی امسجدا وفیه دلالة علی فضل بناء 
الرست ج ولا ینافیه حذیث: وإذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلات؛ لأأنہ . اقتیل 














ما الما . ۱ فضل بناء ال جا ۰ 


بعد موتھ: من علم علمً او اأجری نہر و حفر بیرً أو غغرس نخلا أو بنی مسجاہ أو 
ورث مصحقا أُو تركه ولا مسلما یستضفر لە بعد موتہ. رواہ البزار وسمویه. قال_ 
الشیخ: حدیث صحیح. کذا فی ”العزیزری“ (۴۰:۸:۲) قلت: ورواہ:ابن ماجه أٔیضا 
کمافی ”الاتقانٴ (۱۷۸:۲). 

۱ ۹ء عن أبی عزیرۃ۔و بی سعید الندری رضی الله عنہیما مرفؤعا: (سبعة 
یظلھم اللہ فی ظله یوم لا ظل إلا ظله؛. فذکر فیہم رجلا قلبه معلق با ملسجد إذا حرج 
منه حتی یعود إليه. رواہ مالك والدرمذی ومسلم عنہما معاء وأأحمد وابن ماج 
والنسائی عن أبی ھریرۃء کذا فی ”العزیزی أ٘یضَا (ص ۳۰۹). 

٠‏ عن أُبی سعید ا لجدری عن رسول اللہ ٭ٌّه: دإذا رأیتم الرجل یعتاد 
المناچد فاشسھدوا لە بالإیمان فإان اللہ تعالی یقول: فإنما یعمر مساجد اللہ من آمن باللہ یچ 
الایق, رواہ الترمذی واین ماجہ وابن خزیمة فی صحیحہہ وابن حبان وا حاکم والنسائی 





ٹم .بالکٹیں ۰ الثلائة اللذکورۃ فی ذاك شاملة لھذہ السبعء إذ الصدقة ا جاریة تشمل ذلك؛ 
وقولە: أو غرسَ نخلا أُی بقصد التصدق بثمرہ او وقفہہ أما إذا غرسه بقصد تکثیر ا مال فلیس لە 
ےر وو سور الحفنیء قلت: والأولی راو طلی مرف فاہاغی اف قد 
روی یحیی ب بن آدم ف فی الخراج عن جاہر بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ عللم ذ ومن غرس غرس فما 
اک :متہ وما رق میدوما کل إلسیع والطیر فو له صبدقة قق ولا یرزأ منە أحد لا کان لە صدقة 
(ص۸۲)ء ورواہ مسلم فی ”صحیحه ٴ .)4٥۷:۱(‏ ۱ 

قولہ: عن أبی هریرةۃ إلخء قوله: لبه معلق باللسجدہ ای شدید الحب لہا وللازمة الجماعة 
ک ہنشت فرظ قلت: ولا یخفی ان بانی للسجد یکون قلبه معلفًا 
بە أزید من غیْرہ کما هو مشاھدء فدلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. 

۔قولہ: ٹن أبی سعیدِ إلخء قال العلقمی: وفی روایة: فرسد رکم را فرفتد اعد 
ان یکون قلبة معلقًا بہا۔ وقال التوربشتی: هو معنی الدعھدہ وھو التحفظ بالشیء وتجدید العھد 
وقال الطیبی: یتعاد أُشمل وأجمع ما رو ہی وس جس مو یی 
ای کتنظیفھاء وتنویرھا بللصلبیح اھ من ٭ العزیزی “. 

وقوله: وفاشھدوا لە بالإمانہ أی اشھہدوا لہ بأنہ مؤمن حقًاء فان الشہادۃ قول صدر عن 








دک فضل بناء السج۔ ١۹8۵‏ 


ا )وھو خدیث صحیح۔ ' (العزیزیٰ .)۱۷٣ ١‏ 
ّ ۱ ن أبی تا ول قلت؛ یا زسول اھا ای مسجد وضع أول؟ 
قال: المسجد ا حرام, قلت: ٹم أُی؟ قال: السجد الأقصی. قلت: "0 
أریعون عاماء ٹم الأرض لك مصلی؛ فصل حیٹما اأُدرکتك الصلاة. لامیخن والسائی 
.- 'جمع الفوائدٴ ( (۹2. ورواہ ابن ماجە (صض )٥٥‏ أَیضاء واللفظ له. 
٣‏ عن این ن عباس رضیٰ الله عنہما قال: السساجد بیو الخ رظن 
نمء لأمل اسنا کم تی وم السا لال الارق: رہ الطراق ہے“ الع 
ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۷:۳). 
-:٣ ۱‏ عن عفمان بن عفان رضی اللہ عنه أأنه قال عند قول الناس فیّه حین بنی 
منتجدٴزَسَول اللہ وت : إنکم اکٹرتم علیء وانی سمعت رسول اللہ لہ یقول: (من 
بی مسج بیتغی بة وجه اللہ بنی الله له بينًا فی الجنةہ. ۔ وفی روایة: و ق سی 


مواظاۃ القلب اللسآن علی سبیل القطع؛ قاله الحفنی؛ ولا علی نی اباب اظاھرة بالتقریر الڈذی 
ذکرناہ ان بانی اللسجد بتعامدہ اکٹر من غیرہ غالبا واللہ تعالی أعلم. ۱ کو 
۱ قوله: عن أبیٰ ذر الغفاریٰ إلخء فالملسجدان من المعاعد القدیمة واللشاخد العظیمة التی لا شیء 
من الناء اأقدم منہما ولا أعظم حرمة وہ رکة فیلزمنا تعتاھدھما َاعتیادھما ما أُمکنء وقائل الله قوما 
من النصّاری تسلطوا علی أرض فلسطین فی زمانناء وکادو! یجعلونہا وطنا للی ہو شحنوھا بہم 
بعد ما اأجلوهم من بلادھم لکونہم سماعین للکذب أکالین للسحت فتراھم قلٗ تسلطوا علی 
أراضیٰ السلمینء وقبضوا علی أموالكّم ودیارغم یسُفکون دماءھم ویہتکون حرماتہم؛ 
حتی بلغت القلوب ا حناجرء قإلیٰ الله لشتکی؛ وبه ہھ میں تس تا 
ولا تبصر علیناء وامکر لنا ولا تمکر علیناء آمین: ' 
7 اقولہ: رعن این با إلخ: لاہ علی کون الساجد کٹھابہوت الله ظاحرقہ ولا یخقی من 


۱ بیتا لله فية اَسمَة لە فيه بعد الاخنا 
پئی بیتال ا ویسبح وو صال۔ 


معنی قوله: آمن بنی ھ مَسَدا ولز تح قظاقر:“ 
۱ او عورں د مد و کول 
5 و ات ورافائعا بی شٛیٔبة فی حدیثالبَانیْ من وٴجه آخر عن عفمان: ولوٴ کمفحص 
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إعلاء السنن جات ۰“ 
ا جنةہ رواہ الشیخان وغیرھما (الترغیب للمنذری ص٥٠٥٠).‏ 


قطاۃء وهذہ:الزیادة أَیضا عند ابن.حبنان والہزار من حدیث أبی ذرہ وعند ابی مسلم الکجی من 
حدیث این عباسء وعند الطبرانی فی ”الأوسطٴ من حدیث اُنہںء وابن عمر وعند أبی نعیم فی 
”الحلیة“ من حدیث ابی بکر الصدیقء ورواہ ابن خزیة من حدیث جابر بلفظ: رید و أو. 
أُصغر وحمل اکٹر العلماء ذلك علی ا لمبالغة؛ لأن ا کان الذی لفحص القطاۃ عنه لتضع فیه بیضھا 
وترقد عليه یکفی مقدارہ للصلاة فیە. وقیل؛ ااشوعل ظطام مم راع وق سس 6 
یحتاج إليه تکون تلك الزیادة هذا القدر أو یۂ تسشن چس جہد ویر 
رم 0ف اعت رت کل ماس امسسہ گا بسی) 

وقد شامدنا کثیرا من الساجد فی طرق ا مسافرین یحوطونہا إلی جھة القبلة وھی غایة 
الصغر وبعضھا لا تکون أکٹر من قدر موضع السجود (وروی البیہقی فی إلشعب من حدیث 
عائشة نحو حدیث عثمان وزاد: قلت: وھذہ المساجد التی فی الطرق؟ قال: : نعم, . وللطیرائی نحوہ 
من حدیث أبی قرصافة وإسنادھما حسن اھ من ”فتج الباری“ ملتضا ا ٤٤ے‏ 

وفیه أَیضا قوله: پیتغی بہ وجہ الله ای یطلب بە رضا اللہ والمعنی بذلك الإخلاص. قال ابن 

ا لجوزی: من کتب اسمه علی اللسجد الذی یبینہ, کان بعیدًا من الإخلاص اھ وھل یحصل الثواب 
اللذکور من جعل بقعة من الأرض مسجدا بأن یکتفی بتحویطھا من غیر بنا وکذا من عمد إلی 
بناء کان بملکە فوقفه مسجدا؟ إن وقغنا مع ظاہر اللفظ فلاء وإن نظرنا إلی المعنی فنعم وھو 
اللتجه. و کذا قولہ: بنی حقیقة فی المباشرۃ بشرطھا لکن العنی یقتضی دخول الأمر بذلك أیضًاء 
وھو النطبق علی استدلال عثمان رضی اللہ عنہء فإنه استدل بہذا ا حدیث علی ما وقع من ومن 
العلوم أنه لم یباشر ذلك بنفسەء وقوله: مثله ای مثله فی الشرف. وا مراد: أُن فضله علی بیوت ال جنة 
کفضل اللسجد علی بیوت الدنیاء قاله النووی, أو ان القصود من الثلیة ان جزاء ھذہ الحسنة من 
جنس البناء لا غیر مغ قطع النظر عن غیر ذلك. . (فلا یرد أُن الحسنة بعشر أُمٹالھا فکیف یکون 


مثلہ؟) مع ان العضاوت حاصل قطمًا بالنسبة إلی ضیق ا لدنیا وسعة الجنةہ إذ موضع شبر فیہا خیر 


من الدنیا وما فیہاء کما ثبت فی الصحیح. وقد روی اأحمد من حدیث واْلة: ہنی اللہ لە فیا جنة 
أُفضل منه). زللظیرانی ام حیدیث آپی أمامة بلفظ؛ أوسع منه. وھذا یشعر بأن ال لم یقجفند'بہا 
للساوا من کل وجہہ وفیہ إشارة إلی دخول فاعل ذلك نہ إِذ القصود بالہناء لە أن یسکتہ الا 


1ے بعلم اللدخول واللّہ اعم اھ۔ ودِلالتہ علی معنی الاب ظاهرۃ۔. 








2ق تل ساءالسندا .. جح 


رومام رمی اق مان حیت ہم متام لی کر ایا 
قالت: :فلبث:رسول اللہ عزَيٌُ خی بنی عمسرو بن عوف بضع عشرة للڈاواسمن الملسجد 
الذی اُسس علی التقوی؛ وصلی فیه رسول اللہ َء ٹم رکب راحلتہ فساریمشی معه 
الناس؛ حتی برکت عند سسجد الرسول کل بالمدینة۔وھؤ یصلیٰ فيه یومشذ رجال من 
الَلمین وکان ععربد للضمر لسھیل وسھا -غلامین یدیمین فی حجر سعد بن زرارة- 
فشال رسول اللہ ه حین ب رکت به راحلعہ: ھذا إن. شاء اللہ المٰدزل۔ ار نر یں 
الله مه الغلامین فشناؤمھما با مرید لیتخذہ مسجداء فقالا: بل نہبە لك یا رسول الله! 
فأبی کہ و سس مد سو و ا 9ء وطفق 
رسول اللہ مه ینقل معھم اللبن فی بئیانە ویقول: : 
ھذا ا حمال لا حمال خییز ۰ ٠ذ‏ آبر ربنا نو ۱ 
'ویقول: (اللھم إِن الأجر أجر الآخرة؛ 0 ور تفع لحدیث؛ ا سد 
البخاری مطولا۔ ۱ 
قال ا حافظ فی ' الفتح" (۱۹۴۳:۰): وڈک زیر من فی مضمع ہز ال 
قائل من۔السلمین فی ذلی؟“ :' ۰< 
۱ لن قعدا والنی یععل ذك إِاللمیل الضلل ۱ 


را قولہ: مد مسر ضغرا ہد یرت اھ درک اعدل 

انیل فان ات ہیدہ الکریمة فدینا بآبنائنا وأمھاتنا. 
. فدِته نفوس العا مین فانہ هو الروح فی هذا الوجود المصور 

وفیة: ان الملسہجد النبوی ما قد وقفه النبی بنفسہ بعد ما ابتاع البقعة من الغلامینء 
و رو کی عوٹ 
ای ۵ کے سی ہے ا تق حا 
فوانه قد أُسسه النبی يللهُ ولم یعمل فیسە بیندرے ولم ینقل معھم اللین فی بنیانه وھذا قد اأسہٰہ 
لم.تر_ے۔۔ےے ‏ ح ‏ کت" 








کی یف ۱ تضل با الد ۱ .۱۹۷۰ 


ومن طریق اأخری عن ام سلمة نحوہ وزاد: قال: وقال علی بن ابی طالب: 
لا یستوی من یعمر الملساجدا بداب فیا قاکما وقاصضےے] 
مور تس اہ حائت 


ای وا سی رھ مت ھتہ 7 تس اف ات 
الله عنہمء فقد روی یونس بن بکیر فی زیادات ا مغازی:عن امٰسعودی عن ا حکم بن عتییة قال: ما 
قدم النبی لا فنزل بقباء قال عمار بن یاسر: ما لرسول اللہ لہ بد من أن نجعل لە مکاتا یستظل ہبہ 
سب 'ٌ٘عح وہ ہب سس بت 
وھو فی التحقیق أُول مسجدہ صلی رسول اللہ يك فیه بأصحابہ جماعة ظاہراء او أول مسجد 
بنی للجماعة الملسلمین عامة وإن کان قد تقلم بناء غیرہ سذ لاعت لی شی لی واج 
سے یچ وت یوسجسمسسسىحسسھود سو 
بالمدینة قبل ان یقدم علینا رسول الله بسنین نعمر المساجد ونقیم الصلاق. 

وقد اختلف فی امراد بقوله تعالی: مسجد اُسس علی التقوی من أُول یرم4 فا جمھور 
علی اُن امراد به مسجد قباء. وھذا هو ظاھر ایق وروی مسلم من طریق عبد الرحمن بن أٌبی 
سعیید عن أبیہ سألت رسول اللہ چک عن اللسجد الذی اُسس علی التقوی؟ فقال: هو مسجد کم 
ہذا اھ. والحق ان کلا منہما أسس علی التقویٰ (ولسجد ا مدینة مع ھذہ الفضیلة فضائل کثیرۃ قد 
اختص بە دون مسجد قباء. منہا أنه من للساجد الثلائة التی لا تشد الرحال إٍلا إلیہاء وصلاة فیە 
خیر من الف صلاة فیما سواہ من اللساجد إلا اللسجد ا حرامء ومن صلی فية أُربعین صلاة لا تفوتہ 
صلاة کتب لە براءة من النار وبراءة من العذاب؛ وبریء من النفاق؛ رواہ أحمد والطبرانی بسند 
رجاله ثقاتء کما فی ”مجمع الزوائد )۸:٤(‏ وما بین منبرہ وبینشہ كچّ روضة من زیاض ا جنة) 
وقوله تعالی فی بقیة الیة: نیہ رجال یحبون أن:بتطھ روا یژید کون الراد مسج قباء, . وعند 
أبی داود بسند صحیح عن أٌبی عریر ة مرفوعا: نزلت: ففيه رجال یحبون ان یتطھروای4 فی أھل 
قباء. وعلی ھذا فالسر فی جوابہ ءٗ بأن السجد الذی سس علی التقوی مسسجدہ رفع توھم ان 
ذلك خاص بمسجد قباء وڈ أعلم, قال الداودی وغیرۂ: سر نہ ری 
علی التقوی اھ ” فتح الباری“ ملخصًا (۱۹۱:۷)۔ 

وقد تقدم عن ا حافظ فی ”الفتح “ أنه قال فی (باب وقف الأرض للمسجد) :لم یختلف 
لعلماء فی مشروعیة ذلك لا من نکر الوقف ولا من تفاہ اھ ۰٥:٣(‏ 02 








می ۴ئ مر کے می ایر اجکی ۱ )۸" 


7۲ باب الوقف علی مصالح السجد وحکم 
ما بہدی إلیه من الأأموال 
٥۵ء‏ قال الواقدی: حدثنا عبد الرحمن بن عبد العزیز عن حکیم بن حکیم 
ےی پت رت وع وج ریت 
الاأُوقاف لہ (ص :۷ء وسندہ حسن. 
٦‏ - عین ابی وائل قال: تاس تہ جلس|لی 
پ ہی کت لقددھممت أُن لا أُدع فیہا صفراء ولا بیضاء إلا قسمتہا 
اما وت ما انت بفاعلء قال: لم؟ قلت: لم یفعله صاحباك. فقال: ھما امرآن 
یق ہے 51 مر ہار رد ۷۷۵). 





او سی ںار اط کر سی لیا تلاح ارت گر راس ات ول 
دون ما سواہ؛ واللہ تعالی أعلم. 
باب الوقف عو سام امیر وت انان 
قوله: ال الواقدی إلخ؛ دلالنه علی الزء الڈول من الباب ظاعرۃہ والوقف علی للسجد 
لس کالممسجد فی خبرمة البیع والاستبدال مطلقَاء فقیی ”الفتاوِی الظھیریة“ سغل ال حلوانی عن 
أُوقاف السجد إذا تعطلت وتعذر استغلالھا ھل للمتولی ان یییعھا ویشتری یٹمنہا آخری؟ قال: 
نعم, .وروی هشام عن محمد إذا صار الوقف بحیث لا ینتفع بە للساکین فللقاضی ان یسیعہ 


کس ویشتری بشمنه غیرہہ وعلی ھذا فینبغی أُن لا یفتی علی قوله برجوعہ إلی ملك الواقف وورثتھ 


جرد تعطله أو خرابہ بل یشتری بثمنه وقف یستغلء ولو کانت غلته دون غلة الاأول کذا فی 
'البحرۃ (ہ٥:‏ ٦7كٰىٰ0100‏ 

ےکر کزالکیتا_ 

ا قول: ۳0ھ" قبال الحافظ فی ”الفتم“ لصف او ولا شاو ای ڈتا 
ولا فضة. مال القرطبی: غلط من ظن أن امراد بذلك حلیة الکعبة وإما اُراد الکنز الذی بہاء وھو 


عری ہس وپ رت ار اص جس سس 


۱ 7ھ ا سرت سھ ت اارے زک قسوتت 
الرزاق وعمر بُن شبة من طزیق ا حسن أن عمر أراد أُن یأخٰا کت الكَة رق کی مسبیل اللہ 











إعلاء السنن الوقف علی مصالح المسجد وما یہدی إليه من الأموال -ٍ ۹ 
وی و یضی اللہ ہا قلت: ح رت کے بقول: وا 
ابا بلأرض ۲ تَئ ََ رواہ تع ئل الڈزطار ٠٥‏ ۲۷ 


سی تے قرے فا فروعہ سا سی لی ری رر میڈ 
الرزاق: فقال لە ابی بن کعب: : واللہ ما ذاِ لِكء قال: ولم؟ قال: أقرہ رسول اللہ سك قال ابن 
بطال: ُراد عمر لکثرتہ “ای لکشرة ا رے إتفاقه کی ماع السَلی ؛ ئم ما ذکر بأن النبی علُ 
لم یتعرض لە أأمسك وإما ت رکا ذلك - ص00۰ 
الأُوقاف, فلا یجوز تغییرہ عع وجھہہ وفی ذلك تعظیم الإسلام وترھیب العدو اف قال ا حافظ: 
أما التعلیل الو فلیس بظاہر من الحدیثء بل بحعمل ان یکون ترکہ ٌّه لذلك رعایةً لقاوب 
'قریش کما ترك بناء الکعبة علی قواعد إبراہمیغ: 
ویژیدہ ما وقع عند مسلم فی بعض طرق حدیث عائشة فی بتاہ الکمبة: لأفَفَی کر 
الکعبة ثم ذکر الجدیث ا مذ کور فی ا متن. ٴوقال: فھذا التعلیل هو المعتمد. وحکی الفاکھی فی 
بے ے ہے 
اأزید من ذلك بکٹیں) فقیل لە: : لو استعنت بہا علی حربك! فلم یحرکەہ وعلی ھذا فإنفاقہ'' جائر 
.۔ ےت رت لزوال سبب الامتناعء ولولا قوله فی الحدیث: فی 
سبیل اللہ لأمکن اُن یحمل الإنفاق علی ما یتعلق بہاء فیرجع إلی ان حکمه حکم التحبیس؛ وبمکن 
اُن یحمل قوله: : فی سہیل اللہ علی ذلكء لأن عمارۃ الکعبة یصدق علیہ نہ فی سبیل الله اھ ملخصا 
۳۹۳ قلت: ھذا الذی ذکرہ ا حافظ احتمالا جزم بە النووی فی " شرح مسلم ٭له حیث قال: 
فی یل خرار رات ”کنز الکعبةٴ ونذورھا سس بر ری 


)١‏ ؛ ار ای خ ان یک رعد نی لب ام کی ےدوت اید تب کا ہے 
وإن علی ابی طالب رضی الله عنه قسال: : یا رسول اللہا لو استعنت بہذا لمال علی حربك! فلم یحرکہ ثشم ذکر لابی بکر 
یشیرخمۂ وآمی ایٹا ا فسن ہن ایی املوی عند لی شراة اکچ لی سن ماتی من اقة ین اع مکە 
فأُخذ مما فییہا مال عظيمًا وقال: ما تصنع الکعبة بہڈا الال؟ ت نین أحق یا تستعیِه علی حرینا: کنا فی تاریخ مکة لاہن 
ظھیرۃ (ص؛ ۹). 5 پت 

(۲) قلت: : کلا وإلا لأُخذہ ان الزبیر ٴأنشقه فی تخروبہ ولہ حاجة إليه فدل بناؤہ البیت وت رکه "اکر 7" ھذا دون ذلكء 

×_ ولا خجة فی فعل ا حسین بن الحسین العلوی فی سنة مائتینء کما لا یخقی: _. 











کر یا ہے ۱ ٢‏ 
اب حکم حصیر السجد وحشیدہ وتقضہ وو ا 


روایة: لأنفقت ٭ کنز الکعبة٠ٴ‏ فی بنائہاء وبناؤھا من سبیل اللہ فلعله الراد بولہ: فی الروایة 
الأولی: فی سبیل اللہ واللہ أعلم. ومذھبنا ان الفاضل من وقف الملسجد أو غیرہ لا یصرف فی 
مصالح مسجمد آخر ولا غیرہہ بل ِحفظ دائم للمکان لموقوف علیہ الڈی فضل مہ فرما احاج 
إليه واللہ اُعلم اھ ١(‏ :۰۶٠٥ء‏ 
التمليك للمسجد صحیح: 

قلت: وفی ا حدیث دلیل ما قاله علماءنا من أُن التمليك للمسجد صحیح ففی ”الھندیةٴ: 
رجل اأعطی درم فی عثبارۃالسجدہ أوٴتفقة السجدہ أو مصالح السجد صح لأنہ إِن :کان 
لا بھکن تصحیح وِقفًا مکن تصحیحہ عمليکًا للسسجدہ وإثبات اللك للمسجد علی ھذا الوجه 
وت ء فیتم بالقبض کذا فی الواقعات. وقال: وھبت داری للمسجد أو أعطیتہا لە صح ویکون 
تملیکاء ویڈ یشترط التسلیم. کما لو قال: وقفت هذہ الائة للمسجد یصح بطریق العمليك إذا سلمه 
للقیمء کذا فی ”الفتاوی العتابیة“ اھ .)۲٢٥٢:٣(‏ 
. حکم الفاضل من وقف المسجد: ۱ 

لے وھد سج افماضاستجےمعسیصت 
مسجد آخر ولا غیرہہ بل یحفظ لە دائمًا. قال ابن ظھیرۃ ا حنفی فی تاریخ مکة: تختص الکعبة 
الشریفة بما یہدی إِلیہا وما ینذر لھا من الاموالء وامتناع صرف شبء منہا إلی الفقراء والمصالح إِلا 
ان یعرض لھا لنفسھا عمارۃ فیصرف فی وإلا فلا یغیر شیء عن وجھه نبە عليه الزرکشی من 
الشافعیة اھ (ص؛ ۹) ای وقواعدنا تساعدہ قال فی الھندیة: مال موقوف علی الملسجد الجامع 
اواجتمعت من غلتہء ثم نابت الإسلام نائبة مثل حادثة الرومء واحتج إلی السغقة فی تلك ا حادثة إِن 
لم یکن للمسجذ حاجة للحسال فللقساضی ان یصرفه فی ذلكء لکن علی وجہ القرض فیکون دینا 
فی مال الفیء اھ (۳: ٢١٤۲)ء‏ وبا لجملة فکنز الکعبة لا یجوز صرفہ لا فی مصا ھا دون ما سواها 
ہجوت ہر یریب ھشو دد چت 

ےت حصیر الملسجد وحشیشه ونقضه إذا استغنی عنه _ 
قولہ: روی الفاکھی إلخء قال الوفق فی ” املغنی “: ومافضل من حصر الملسجد وزینتہ؛ 














إعلاء السنن ہہ دو سا سججدا مد تر یت : 2 
عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دخل علی شیبة ا حجبی فقال: یا ام الؤمنین! إِن ثیاب 
الکعبة تجتمع عندنا فنکٹرء فنزعھا وتحفر ابیارً فتعقمھا وندفتہا لکی لا تلبسھا الحائض 
وا جنب؟ قالت: بفسما صنعت؛ ولکن بعھا فاجعل ثمنہا فی سبیل اللہ وفی الساکین: 
فإِنہا إذاانزعت عنہا لم یضر من لی۔سھا من حائض وجنب؛ ففکان شُيّة ییعٹ بہا إلی 
الیمن فتباع له فیضعھا حیث أمرتہ. وأخرجہ البیہھی من ھذا الوجه لکن فی إسنادہ راو 
ضعیف؛ وإسناد الفاکھی سالم منه (فتح الباری ٣٣:٣٦۳)۔‏ 


ولم یحتج إليه جاز ان یجعل فی مسجد آخر أو یتصدق من ذلك علی فقراء جیرانه وغیرهم؛ 
وکذلك إن فضل من قصبە أو شیء من نقضہہ قال اأحمد فی مسجد بنی فبقی من خشبہ او قصبہ 
اہی تا قال اقم تی سجد اھر اکا قال:نزخال زی حالت آباحید ال عن 
بواری اللسجد إذا فضل منە الشیء أو ا حشبة؟ قال: یتصدق بە؛ وأری أنه قد احتج بکسوۃ البیت 
إذا تخرقت تصدق بہاء وقسال فی موضع آخر: کان شییة یتصسدق بخلقان الکعبة ٹم ذکر 
أُثر المتن بروایة ا خلال یإسنادہ عن علقمة عن أمه عن عائشة ئشة ث ثم قال: وھذہ قصة مثلھا ینتشر ولم 
ینکر فیکون إجماعاء ولأنه مال اللہ تعالی لم یبق لە مصرف فصرف إلی المساکین کالوقف 
المنقطع اھ .)۳٠ :٦(‏ 

قلت: وفی الاحتجاج بە علی جواز تصدق الفاضل من آلات السجد علی فقراء جیرانه نظر 
فلقائل ان یقول ل: إن المراد بجعل ثمنہا فی سبیل اللہ جعلھا فی مصالح الکعبة فإنہا من سبیل الله 
أَیضّاء کما تقدم. وامراد با للساکین سدنة الکعبة ومؤذنوھاء فقد کان کان غالبہم فقراء وھو قول 
بی یوسف مناء قال ا حقق فی ”الفتح“: وأما الحصر والقنادیل: فالصحیح من مذھب أبی یوسف 
أنه لا یعود إلی ملك متخذہ بل یحول إلی مسجد آخر او ییعہ قیم السجد للمسجد؛ ورجح اتحقق 
فی ”فتح القدیر ٭“ قول أبی یوسف بأنه الأوجه کذا فی ”البحر  .)۲٥٢:٢(‏ 

وفیە أیضا عن القنیة بعث شمعا فی شھر رمضان إلی مسجد فاحترق وبقی منە ثلاث 
او دونە لیس للامام ولا اللؤذن ان یأُخذ بغیر إذن الدافعء ولو کان العرف فی ذلك الموضع أُن الإمام 
٠‏ واللؤذن یأعذہ من غیر صریح الإذن فی ذلك فله ذلك اھ .)۲٥٢:٢(‏ قلت: فیحتمل ان یکون 
العرف فی کسوۃ الکعبة اُن الشےے یأخذھا إذا صارت خلقانًا مستغنی عنہاء وتکون ملکا له یفعل 
بہا ما شاءہ فلاُجل ذلك أمرته عائشة ان یبیعھا ویجعلھا فی سیل اللہ وا مساکین ما رأت من تجنبہ 
عن إنفاقھا علی نفسہء واللہ تعالی أعلم۔ _ ْ 














چت 5 حکم خضیز السَجد وحشیشه ونقضہ إِذا استغنی عنہ 00 


اض ات کت 


قوله: وأخرج الفاکھی أیضا إلخء قلت: والظاہر ان عمر رضی اللہ عنه کان یکسوھا من 
ماله أُو من بیت ال مسلمین. قال ا حافظ فی ٴ الفتحٴ: وقال عید الرزاق:عن اہن جریج: ارت آن 
عمر کان یکسوها القباطیء وأحبرنی غیر واحد اُن النبی یه کساہها القباطی والجرات وأبو بکر 
وعمر وعثمان؛ وأول من کساہا الدیىاج عبد املك بن مروانء وأُن من اُدرك ذلك من الفقھاء 
قال: أصاب ما نعلم لھا من کسوة أُوفق منەء قال ا حافظ: وقول ابن إسحاق: إن ابا بکر وعمر 
ہہ سس جو یت بتک تو ےو 
ملخصًا (ص ۷٦۳)۔‏ : 

۱ کان غَنحر قد كسَالا من لہ فڑھا جاز لہ قسمتہا فی الحاج لأہا إذا خلقت واسعغنی 
7 7 0000ی و اس 
وھو الظاھر رجعت إلی بیتالء ورأی ا حاج أحق بہا من غیرھم من ا مسلمین؛ فالأٹر یصلح 
دلیلا ما ذھب إلیه محمد بن ا حسن منا ان حصر ا مسجد وغیرها من الالة إذا وقع الاستغناء عنہ 
سو و ےر ثته إن کان میتاء وإت بلی ذلك ولم یستغن عنه کان لە 

ُن بییع ویشتری بشمنه حصیرآخرءٗ وکذا لو اشتری حشیشا و قندیلا للمسجد فوقع الاستفناء عنہ 
کان ذلك لە إن کان حیا ولورثته إن کان میتّاء وعند ابی یوسف: یباع ذلك ویصرف ٹمنە إی 
وو مر سے بی ری وی چو ورس و دس 
کذا فی ”البحر الرائق 7رہ .)٢٢‏ 

والحق ان الاحتجاج بالأثرین لذکورین فی التن علی مسألة الباب لا یتم لا إِذا کان القصد 
بمال الکعبة إقامتہا وحفظ أُصولھا إذا احتج إلی ذلك ویحتمل ان یکون القصد منه منفعة اُھل 
الکعبة وسدنتہا أو الام من ذلكء وعنٰی کل تقدیر فھو تحبیس لا نظیر لە فلا یقاس عليه یه. اللھم 
إلا أُن یقال: إن کسسوۃ الکعبة کا حلی والقنادیل محبسة علیہا معنی الزینة إعظامًا لھا فلا یجوز 
صرفھا فی غیرھاء کما لا یجوز صرف حلیہا وقنادیلھا فی غیرھاء فلما قسمھا عمر فی الحاج دل 
رر سی سی ہی سر ریو کو 
صحیح؛ ولا وجہ وجیہ فتأملء ولعل اللہ یحدث بعد ذلك مر 








إعلاء السنن ۱ ۳ 


باب إِذا ضاق ا مسجد بأھله 
وبجنبە رض وقف عليه جاز ان یدخل 
فیه ولو کان ملك رجل أُخذ بالقیمة ولو کرھهّا 
۰ :؛- ذکر الأزرقی والإمام أبوا حسن ا ماوردی وغیرهما من الأئمة المعتمدین 
ان السسجد ا حرام کان فی ہد النبی يك وٗبی بکر الصدیق رضیٰ الله عنہ؛ ولیس عليه 
جدار یحیط بە وکانت الدور محدقة بە من کل جانبء وبین الدور أبواب یدخل منہا 


سکم فزاء بر الکساسن ہق کیا 

فائدة: قال ابن ظھیرۃ فی تاریخ مکة لە: یجوز بیع ثیاب الکعبة عندنا إذا استغنت عنهء 
وقال بە جماعة من فقھاء الشافعیة وغیرھم. ویجوز الشراء من بنی شییة لأن الأمر مغوض إلیہم 
من قبل الإمامء نص عليه الطرسوسی من أصحابنا (ا حنفیة) فی شرح منظومةء ووافقه السبکی من 
الشافعیة قال: وعليه عمل الناس. والمنقول عن ابن الصلاح ان الأمَر فیہا إلی الإمٴ' یصرفھا فی 
بعض مصارف بیت ا الء بیعا وإعطاء واستدل با تقدم عن عمر بن ال خطاب رضی للہ عنهء وفی 
قواعد صلاح الدین بن خلیل: أنە لا یتردد فی جواز ذلك الان لأجل وقف الإمام ضیعة معینة علی 
اُن یصرف ریعھا فی کسوۃ الکعبة وبعد استقرار ھذہ العادة والعلم بہاء و ا یا 
واستحسن النووی الجواز أَیضا اھ (ص۱۰۹). 

باب إذا ضاق ا مسجد بأھھله وبجنبە أرض وقف عليه 

۱ جاز أن یدخل فیەء ولو کان ملك رجل أخذ بالقیمة ولو کرھا 
ترجمة الأزرقی صاجب ”تاب أخبار مکة“: ٰ 

لک رالازرقی اَل قلت: الاأزرقی نسبة إلی الد الاعلی وھو ابو الولید محمد بن عبد 
اللہ بن أحمد بن محمد بن الولید بن عقبة الأأزرق بن عمرو بن ا حارث بن أبی شمر الغسانی اللکی 
صاحب ” کتاب أخبار مکكةٴء وأحسن فی تصنیف ذلك الکتاب غایة الإحسان؛ روی عن جدہ 
ومحمد بن یحبی العدنی وغیرھماء روی عنە أُبو محمد إسحاق بن اأحمد بن نافع ا حزاعی مات 
بعد ا ائتینء کذا فی الانساب للسمعانی (ورقة ۲۸). 
ترجمة اللإمام أبی الحسن ا اوردی:. 

وأبو الحسن ا اوردی هو أقضی القضاة علی وتعت بن حبیب البصری المعروف 
بالماوردی نسبة إلی بیع ماء الورد وعمله کان من وجوہ الفقھاء الشافعیین وله تصانیف عدة فی 








یس کا إذا ضاق الملسجد بأھله وبجنبہ أُرض وقف علیہ جاز ان یدخل فيه ٤‏ 


الناسء فلما ان استخلف عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه اشتری دو را وھدمھا ووسع بہا 
السجد, وأبی بعضھم أُن یأخذ الشمن وامتنع من البیعء فوضع أُثمانہا فی خزانة الکعبة 


اُصول الفقه وفروعه وفی غیر ذلك: وجعل إليه القضاة ببلدان کثیرۃء وسکن بغداد فی درب 
الزعفرانیء وحدث عن ا حسن بن علی بن محمد الجبلی صاحب أبی خلیفة وعن محمد بن عدی 
ا تار فا و رطابت الطزی افافظر حمضو قال اق یضر کات فقعات سا 
یس وارفالة کذا فی الأنساب أَیضا (ورقة ٥٥٠)ء‏ وفی ٴالبحر الرائقٴ: ‏ وکذا إذا ضاق 
السجد علی الناس وبجنبه أُرض لرجل تؤخذ أرضہ بالقیمة کرھا ما روی عن الصحابة رضی الله 
عنہم: ما ضاق المسجد ا حرام اأُخذوا أرضین بکرہ من أصحابہا بالقیمةء وزادوا فی اللسجد ا رام 
اھ .)۲٥٥٢:٢(‏ وفی الاستدلال بأثر ا من علی مسألة الباب نظر ما فیه من قول عمر: أنتم نزلتم علی 
رر رہ بد سرد سر تی سو سچھ ری جس 
حکم بیع دور مکة واجارتہا: ۱ 

وکأنہ ذھب إلی قولہ تعالی: ظإسواء العاکف فيه والبادہ4 عام لارض ا حرم کلھا غیر 
متصور علی الکعبة واللسجد ا جرامء یؤیدہ ما رواہ أبو عبید فی کتاب الاموال له جدثنا یحبی. بن 
سعید عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن عمر أنه : بت سو ہت 
وأنہم یضطربون فیما وجدوا منہا فارغًا (ص٦)ء‏ وھذا سند صحیح. وقال البلاذری فی ٴ فتوح 
البلدان٭: حدثتا عثمان بن أبی شییة قال: قال: حدثنا جریر عن یزید بن أُبی زیاد عن عبد الرحمن 
ابن سابط فی قولە: الإسواء العاکف فیه والبادہ4 قال: البادی من یخرج من الحجاج والمعتمرین ھم 
وی پر جو عس یی چو یہت 

پت سای شر مچھا خود شس ارت گر 

لدو رکم أبوابا لینزل البادی حیث شاء. لعاف فا عقص بی ضات عن عبد اف بن مسلم 
عن سعید بن جبیر فی قولە: فل(سواء العاکف فیه والبادگچ وقال: خلق اللہ فيه سواء اُھل مکة 
وغیرها اھ (ص .)۲٥‏ 

قلت: ولا یعارضه اشتراء عمر وعثمان دو را بجنب الکعبة لکونە محمولا علی اشتراء البناء 
دون العرصة. وعليه یحمل حدیث: ھل ترك لنا عقیل منزلاء أُراد بیع البناء دون العرصة. ومن هھنا 








إعلاہ السان ۰ إذاضاق السنجد بَأعله وبجبة أرض وقف عليه جاز أن یدخل فی ٣٠۶۰۰‏ 


فأُحذوها بعد ذلكۂ وقال لھم عمر: ام ترلتم علی الکعبة ولم تنزل الکعبة عليكم؛ إنھا 
ھو فنائہاء وجعل سیدتا عمر علی الْسجد جذار قصیرا محیطا به دون القامةء وکان 
الصابیح توضع عليهء فکاك خخمرزضی الله عنه أول مَنٰ اتخذ للمسجذ'” جداراء فلما 


قال محمد فی 7الکار لا کے أُنْ اع الا َفاتا انف فلا بای یت وثال أَیضاء کان از 
حنیفة یکرہ اأجور بیوتہا فی اللوسم؛ وفی الرجل یعتمر ٹم یرجع فأما للقیم وا جاور فلا نری بأخذ 
ذلك منہم باُسا اھ (ص٥٢).‏ ووجھ ذلك ان بیوت مکة کانت ذات جھتین فھی ملوکة من جھة 
البناء مباحة مُن جھة العزصة فکرہ أبو حنیفة إجارتہا من ا حجاج والمعتمرین رعایة جانب 
اڈےس ره اد جا لھا فا قرات راف مامت نامرا کھ اکا 
غیرھم من ا مقیمین رعایة لجانب البناءء ولکثرۃ انتفاعھم بالبناء کما هو ظاہرء وقال بجواز بین البناء 
دون العرصۂ. وبہذا تجتمع الثار والأحادیث ا ختلفة فی الباب؛ فللّه درہ من ققيه خلقہ اللہ لفقه 
الحدیث والقرآن. وأ حرج الدارقطنی عن معاویة بن ہشام ثنا سفیان عن عمر بن سعید عن عثمان 
ْ اہن ابی سلیسمان عن نافع بن جبیر بن مطعم عن علقمة بن نضلة الکنانی قال: کانت بیوت مکة 
تدعی علی عہد رسول اللہ وأبی بکر وعمر السوائب لا تباع -أی لا تؤجرے من احتاج 
سکن ومن استغنی اأسکن؛ و سد 

وأما قول الحافظ فی ”الفصح“ فی (باب توریث دور مکة وبیعھا وشرائہغ: أشار بہذہ. 
الصرجمة إلی تضعیف حدیث علقمة بن نضلةہ وفی إستادہ انقطاع وإرسالء کما فی ”التعلیق 
الغنی“ (۳۱۳:۲)ء فبناء علی الاختلاف فی علقمة ھل و صحابی أم تابعی؟ أیاما کان فا حدیث 
حجةء وقال ابن أبی شیبة: : حدٹتا آبو معاویة عن امش عن ممجاھد قال: قال رسول اللہ عك: 
(مکة رام حرمھا اللہ لا یحل بیع رباعھا ولا إجارة بیوتہا)ء کذا فی ”الزیلعی ٭ .)۳۰۲:٢(‏ ؤھو 
مرسل صحیح وشاھد قوی لحدیث علقمة بن نضلة قال البلاذری: وحدثنی محمد بن سعد عن 
الواقدی قال: کان پشخاصم إلی بی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم فی اُجور الاور مکةت 
فیقضی یہا علی من اکتراہاء وھو قول مالك وابن أ وج قال: وقال ربیعة وج و پأس 
۱ بکل کراء بیوت مکة وبیع رباعھا۔ و 
۱ وقال الواقدی: او ری یت زقال الات نے 


)١(‏ أی السجد ا رام 











جج - ۱١‏ إذا ضاق المسٗجد بأھله وبجنبە أُرض وقف عليه جاز أُن یدخل فیه _ ٠٠٢٦‏ 


ا حرام وآبی قوم أن یىیعوا فھدم علییہم فصاحوا بہ فقال لھم: إِنھا جرأکم علی خلمیٰ- 
عنکم, فقد فعل بکم عمر هذا فلم یصح بە اأحد ثم أمر بہم إِلی ا لحبس حتی شفع فیہم 


سعد: ما کان من دار فأُجرھا طیب لصاحبہاء فأُما القاعات والسکك والافنیة وا حخرابات فمن سبق 
نزل ذلك بغیر کراءہ وأخبرنی أبو عبد الرحمن الودی عن الشافعی بمثل ذلك. وقال سفیان بن ۔ 
بیعید التورئ: کرا رت مک حرام و کان قد فی ذلك وثال الأ رای :وائن آپی ایلی:وابو 
حنیفمة: إن آکراھا فی لیالی الحج فالکراء باطلء وإن کان فی غیر لیالی ا لحجء وکان الکتری 
مجاورء أو غیر ذلك فلا بأأس. وقال بعض أصحاب أبی یوسف: کراءھا حل طلق وإنھا یستوی 
العاکف والبادی فی الطواف بالبیت اھ (ص .)٢٥‏ 
دلیل تحمل ضرر ا خاص لدفع ضرر العام: ۱ ۱ 

فالظاھر ان أثر امن من ھذا الباب ای باب بیع دور مکة وإجارتہا- لا من الباب الذی 
ذکرہ الفقھاءفیہ. اللھم إلا ان یقال: إن الاأٹر دال علی تحمل ضبرر ا خاص لدفبع ضرر العیام. 
ولا یخفی: ما فی هدم البناء من ضرر البانیء والصحابة لم یلعفتوا إلی ذلك وھدموا الأبنیة من غیر 
رضا بانیہاء وغرموہم ثمنہاء فلما لم یلتفتوا إلی هذا الضرر فی توسیع اللسجد ا حرام لا یلتفت إليه . 
فی غیرہ من المساجد أَیضًاء فان اللسجد إذا ضاق بأھلە أأفضی إلی ضرر العامة فیؤخذ ما بجنبه من 
الدار والأرض بالقیمة ولو کرمًّا لکون ضرر ا حاص أُھون من ضرر العامء واللہ تعالی أعلم.. 
فصة نزاغ عمر والعباس فی دار لە قد کان أُراد زیادتہا فی الملسجد النبوی: 

ٹم اطلعت علی اث یژید الاحعمال الذی أیدتہ أُولا أی کون أثر الان مختصا بالكعبة غیر 
غاع السا لھا وه ما وواہ آلاکیم من طریق عبد ار حمن ان زی بن اأسلم عن أبیە عن جدہ 
عن عمر بن الخطاب أنه قال للعباس بن عبد اللطلب رضی اللہ عنہما: نی سمعت رسول اللہ سهُ 
81 ترید فی السجد ودارك قربیة من اللسجد ذأعطناھا نردھا فی السجد وأقطع لك أوسع منہاء 
قال: لا أفعلء قال إِذَا اأغليك علیہاء قال: لیس ذاك لك فاجعل بینی وبینك من یقضی بالحق.۔ قال: 
من هوگ؟ قال: حذیفة بن الیمان. قال: فجاؤوا إلی حذیفة فقضوا عليه فقال حذیفة: عندی فی ھذا 
خبرء قال: وما ذاك؟ قال: إِن داود النبی صلوات اللہ عليه راد ان یزید فی بیت القدس وقد کان 
بیت قریب من اللسجد لیتمء فطلب إليه فآبی فأراد داود ان یأخذھا منەہ فأوحی اللہ عز وجل إليه 
ان نرہ البییوت من الظلم لبیتی؛ قال: فترکه؛ فقال لە العباس: فبقی شیء؟ قال: لا. قال: فدخل 








[علاء الات _ إذا ضاق اللسجد بأعلہ ویجنبہ أرض وقف عليه جاز أن یدخل فيه .۲۰۷ 


عبد الله بن خالد بن سید فأخرجھم؛ وجعل عثمان للسجد أروقف فکان ول من اتخذ 
الأروقة لە. سد ہی ة فی ”تاریخ مک“ لہ۔ (ص:۱۹۷))ء وکذا ذکرہ 


ھر بدا پش رد سرب امام ھ سر سیت 
رسول الله عء فقال عمر بیدہ فقلع الیزابء فقال: ھا الیزاب لا یسیل فی مسجصد رسول 
اللہ ما فقال لە العباس: بالات مح سد اق إنه هو الذی وضع ا یزاب فی ھذا الکان 
ونزعتہ انت یا عمر! فقال عمر: ضع رجليك علی عاتقی لتردہ إلی ما کانء ففعل ذلك العباس؛ 
ٹم قال:العباس: قد اُعطیتك الدار تزیدھا فی مسجد رسول الله فزادھا عمر فی السجد 

ثم قطع للعباس دار أوسع منہا ' الو را 

قال ا حاکم: هذا حدیث کتبناہ عن أبی جعفر وأبی علی الحافظ ولن نکتبه إلا بہذا الإسناد 
والشیخان رضی اللہ عنہما لم یحتجا بعبد الرحمن بن زید بن اُسلم (ولکن قال ابن عدی: لە 
اعاىامینات مس سدقا سا میم رس مو کت کس ول گرڈ 
ہو رجل صصەعت العبادة والتقشف لیس من أحلاس الحدیث؛ کذا فی "الصہذیب ٴ .)۱۷۰:٦‏ 

قال ا حاکم: وققد وجدت لە شاهدًا من حدیث أھل الشامء ٹم روی من طریق الولیید بن 

مسلم ثٹا أبو شعیب ال حخراسانی عن عطاء ا حراسانی عن سعید بن السیب ان عمر بن ال خطاب ما 
أراد أُن یزید فی مسسجد رسول اللہ یل وقعت منازعة علی دار العباس بن الملطلب فذ کر ا حدیث 
بنحو منه اھ (۳: .)٣۳٣۳۲--۳٣٣‏ 

قلت: ورواہ ابن سعد أنا یزید ؛ سا اھ مس سپ سان اس حا 
نخوہء وفیه أنہما تحاکما إلی أُبی بن کعب وأنه قال: إن شتما حدثتکما بحدیث سمعته من 
رسول اللہ مد فقالا: حدثنا. فقال: سمعت رسول اللہ لگ ینقول: إن اللہ أُووحی إلی داود إلخ 
فرفع ا حدیث؛ وفی ”سن البیہقی قبل کتاب الرجعة"' عن ابی ریرۃ رضی اللہ عده نحصسوہ 
وروی ابن زبالة ویحبی من طریقه عن عبد الله بن أبی بکر مثلة. 

وفی روایة لیحبی عن أبی الزناد ان عمر بن الخطاب لاوان شتدطام گاا فی 
جانبه منزل فقال: اخختاروا منی بین ثلاث خصال: إما البیع فأُئمن؛ وإما الھبة فأشکر؛ وأُما الصدقة 


(١)‏ اقلت: وذکرہ ایی نی باب الوقف أیضاء زفیہۃ أنہما تخاکما إلی ات رر سو :]ن تما حدثتکما بحدیث 
سمعنہ من رسول اللہ َء ونما فیه فقال أأبی: إن:اللعز وجل أمر عبدہ وفبی داود عليه السلام ولم یرفع الحدیث ٦(‏ ۸۰ 











ہیوت إذا ضاق الملسجدٴبأله وبجنبه أُرض وقف عليه جاز ان یدخل فيه _ 0 


البلاذری فی ”فتوح البلدان “ لە(ص:٥٥٥)‏ من طریق محمد بن سعد عن الواقدی 
7 ز5 1 8 


عو و زمر ھا گار تاس رتال السا تا اض زان سی فاکزتی ال 
فقال عمر: إِذا أعدمھا۔. فقال العباس: مالك ذلكء وذ کر التح اکم إلی أبی وقصته بیت ال لمقدس مع 
سرد سر سوزریت سی چجھوو یا 

خبر ابن عمر وروی یحبی بسند جید عن سفیان بن عیینة عن موسی بن أٌبی عیسی قال: کان فی 
دار العباس میزاب یصب فی اللسجسلد فجاء عمر فقلعه؛ فقال العباس: إِن النبی عه الذدی 
وضعه بیدہ فقسال عمر للعباس: لا یکن لك سلم إلا ظھری حتی تردہ مکانہ. کذا فی وفاء 
الوفاءۃ للسمھودی (۷:۱٦)ء‏ وقصۃ ا میزاب اأُخرجھا أبو داود فی ا مراسیل عن أبی ھریرة اللدنی 
نحوہ (ضص .)٤٤‏ 
تحقیق میزاب دار العباس الڈی کان یصب فی ال مسجد النبوی: 

ولعل ا میزابب کان یسیل فی فناء اللسجد التعلق بە دون داخل اللسجد لأن دار العباس نما 
بنیت بعد بناء السجد بزمان لکونە ہھاجر إلی ا مدینة عند فتح مکةہ فلا یتصور ان یشرع میزاب 
غیر قدیم فی اللسجد یصب فيه ویؤید ما قلنا ما رواہ ابن [إسحاقِ عن اُسباط بن محمد عن هشام: 
ابن سعد عن عبد اللہ بن عباس قال: کان للعباس میزاب علی طریق عمر ثم ذکر بقیة الحدیث نحو 
ما تقدمء ورواہ الإمام اأحمد فی مسندہ من حدیث ھشام بن سعد عن عبید اللہ بن عباس اُخی عبد_ 
الله فذکرہ_ ۱ 

اروا اسرب شو تل سد نت ساد 
للاجشون عن الثقة أنە کان فی دار مروان میزاب یصب علی الناس إذا خرجوا من السجد فی امطر 
وکانتِ دار مروان للعباس بن عبد لطلبء فأمر عمر بن الخطاب بذلك ا میزاب فتزع فجاءہ 
العباس بن عبد اللطلب فقال: أما واللہ وضعه رسول اللہ عكػُ بیدہ! قال: فآعادةَعر یك کان 
وقال: چپ تر یس رتو و یا ”فاء 
الوفاء“ (۸۰۱٣۳)۔‏ ۱ 

الات ہریت 'وھذہ الذار بقیة من التی وقع التزاع فیہا ونسیتہا لی مروان ما سیانی اُنہا 
دخلت فی دارہء والظاھر أُن العباس أبقی لنفسە بقیة الدار بعد اُخذ ما احتیج إِلی زیادته منہاء وأنە 
کان نی کال الغیة مو اب تنا اعدت عتر اقب الاق عباز تر زان کنا مان ضَازاراب 





إعلای السان 7-3 جریں کے سم وت ےک 


باب إذا رب المسجد أو الوقف لم یعد 
إلی ملك الواقف ولا بیاع . 
- ور وروی سر یر سوج 


یسب علی اباب فی طری السصد ٹم اششری علسان من اك لشیة ما اتاج لی إدصالہ نی 
زیادته (واشتری مروان آبقی منہا)۔ - ۱ 

والجمع بین الروابات بہذہ الطریق اُولی ما قاله السمھودی ان یجمع بأنه کان للدار 
الذکورۃ میزاباں:میزاب یصبٔ فی اللسجدہ ومیزاب یصب فی الطریقء واتفق فی کل منہما قصة 
"امہ (۸۰۱٣۳)۔‏ فان الیزاب الذی کان یصب فی اللسجد إنِ کان فی القطعة التی زیدت فی 
۱ الَتة لم یکین في إعادتہ فائئّة: وقد ثبتِ أن عمر أعادہ فی مکانہہ وإن کان فی البقیة العی 
لم تدخل فی السَجد فلا بتعبور صبہ فبە: ما قد بت من کون البقیة فی داز مروان وأن میزابہا 
. کان یصب علی الناس إذا خرجوا من اللسجدہ فالظاہر ما قلنا من تویل صبہ فی اللسجد بأنه کان 
یصب فی فناء لسجد التعلق بەہ وألقول بأنه کان للدار المذکورۃ میزابانہ واتفق فی کل منہما 
۱ ثضة بعد جدا. 
ا "اج با رھ و ور مر نون 
اللسجد أرض او دار لأحد بالقیسة کرها ما لم برض بیعہ آو ہیدہ للمسجدہ وآن تر رجع عن 
قوله : إذا لاأغلبنك عليه ولأعدمنہ بعد ما سمع حدیث رسول اللہ يك فی بیت القدس ۔ نین مز اك 
. نبيه داود أن ٍ یبینهء وأن الڈذی فعله عمر عند زیادتہ فی مسجد ا حرم من هدم البیوٹ وأخدھا بالقیمة 
کرھا ما فعله ما ذکرہ بقولہ: أنتم نزلتم علی الکعبة ولم تنزل غليکم الکعبة تج ےت 
: یخفی ان ذلك مما یختص بالكعبَة لا یعم غیرها من للساجد: فافھم فلعل الله یحدٹ بعد ذللكۓ أمرا. 

باب إذا خرب السُجد أو الوقف لم بعد إلی ملك الواقف ولا یباغ 
ہے قولە: وفیه حدیث عمر إلخء دلاله علی تأیید الوقف؛ وأنه لا یزال قفا للہ تعالی ظامرۃ 
تق حجة علی من قال بجواز بیع للسجد و الوقف, أو برجوعھیا إلی ملك الوقف إذا خربء 
ولم یبق صا حا للاتضاع بەہ قال الموفق فی ”الغنی: إن الوقف.إذا خرب وتعطلت منافعه کدار 
انہدمت أو أأرض خربت وعادت مواتا ولم تکن غمارتہاء أو مسنجد انتقل أھل القزیة عنه وصار 
فی موضع لا یصلی فیهہ او ضاق بأھله ولم یمکن توسیعہ فی موضعہ أو تشعب جمیعةٴفلم تمکن 








۳ إذا خرب مسجد أُو الوقف لم یعد إِلی ملك الواقف ولا یباع کرت 


عمارته ولا عمارۃ بعضه إِلا ببیع بعضہ-جاز بیع بعضه لتعمر بە بقیتہء وإن لم یمکن الانتفاع بشیء 
۔منه بیع جمیعہ :قال اُحمد:فی روایة بی :داود: إٰذا کان:فی ام جک ے شبٹان ما قیمۃة جاز بی ۱ 
وصرف ٹمنہا علیہ. (لا نزاع فیه فان بیع الآلات المستغنی عنہا یجوز اتضافاء وإما الکلام فی بیع 
السجدء ووجه الفرق کون ال٦ّلات‏ وققًا بالتبع واللسجد وَققًا بالذات إصالق۔ 
وقال فی روایة:صالح: 0۸0282 الملسجد خوَفا من اللصوص؛ وإذا کان موضعه ئكَ قال 
القاضی: یعنی إذا کان ذلك:یمنع من الصلاة فیه ونص علی جواز بیع عرصته فی زوایة عبد اللہ قال 
ابو بکر: رح و مت قال: ویالقول الول رای 
الوقونة غلَْ الغزوإ ذا کبرت فلم سَ لخزو راگن لاتفاع بہافی شیء .ھا ٹل ا ان تدور فی 
الرحیء او یحمل علیہا تراب؛ أو تکوت الرغبة فی نتاجھاء او حص با یتخذ للظراق؛ فإنه یجوز 
بیعھاء ویشعری بئمنہا ما یصلح للغزوء نص عليه أحمد.:وقال محمد بن ا حسن: إاذ خرب 
السجد و الوقف عاد:إ ای 6ت راف لن الوقف | اح و نسبیل للفع فإٰذا ا زالت منفسته زال 
خی الوقاف قلر ة 
وقال مالك:والشافعی: لا یجوز بیع۔شبیء من ذلك لقول رسول اللہ عگ: ولا یباع أصلھا 
جو ور جو ہو جح حا 
ا وشن یت لال کے لہ او مد لی پلسارن داعل یت لوہ 
۱ السجد فإنہ لن یزال فی'السجد فإنه لن یزال فی السجد.مصلوکان هذا:بمشھد من الصحابةق 
ولم یظھر لافه فکان إجماعا (قلت: لا حجة فیه لجواز بیع للسجدہ. وغایة ما فی إنھا هو تحویل 
الرحبة مسجدا. والسجد رحبۃً وھو جائز عندناء کما سیجیء), ولان فیسا ذکرئاہ استبقاء الوقف 
7 قلت: سے ار رق ا ا ان یرموا اُبا حنیفة بمخالفة الإجماع فی قوله بعدم لووم الوٴقف؛ وقد اُجسعوا علی 
جواز بیع الفرس ا حبیس وما ذلك إلا لکونه قد حبس أصله وتصذق منفعتہ وسائر الؤقزف کذلك:عند أبی حَنیَفَة ما خلا 
۱ السجد وما اأشبہة فتزاھم :قد ت رکوا جمیعا حدیث عمر: ولا یباع ولا یھب ولا یورث فی الفرس الحبیس)ء فان کان حدیث 
عمر حجة فی عدم جواز بیع للوقف وتوریٹه مطلقًا فمن أین لھم تخصیص الفرس ا بیس بجواز البیع؟ فمأ هو جو!یہم فھو 
جم مض وید سج ای نک 











ہت ۲ 5 
چھلاء ائسنك __.. إِذا خرب للسجد و الوقف لم یعد إلی ملك الواقف ولا ییاع ۲٦٢.‏ 


بمعناہ عند تعذر إبقاءہ بصورقہ فوجب ذلك. 

اقلث: مََرعسرئ الس الگیر می مسعافت ولا یا یباع ولا یۂ شوری ا روب 
ولا پورث):ٗ کما لو استولد ا جماریة الموقوفة او قبلھا او قبلھا غیرہ. قلت: ای ااروت شر 
النشول علی النقول: وحدیث عمر بالنہی عن بیع الوقف وعبته وتوریئہ قد ورد فی الأول دون 
لثانی ولا یقاس الأصل بالفرع وا یقاس الفرع بالأصل؛ کما ہو ظاہر 

قال اپن عقیل: رق تیدافا لک ظیفح سر لم امت ری ور 
الانتفاع علی الدوام فی عین اُخری وإیصال الأبدال جری مجری الأُعیانء وجمودنا علی العین مع 
تعطلھا تضبیع للغرض. (قلت: تخلیل:بمعرض:النص:ولو جاز بیعہ:لذلك جاز عودہ إلی ملك الواقف 
بعین ھذا الدلیل ولا فرق ۔ غلقائل ان یقول : الوقف مؤبدہ فإذا لم یمکن تآبیدہ علی وجە حرج من 
کونە قفا ورجع إلی مك الواقف لکونە قد خرج من ملکه لعلة الوقف؛ فإذا زالت العلة عاد الٰلك 
کما کان؛ وأما قولکم: إِن الوقف إزالة ملك علیٰ وجه القربة فلا یعود إلی مالکھ باختلاله وذھاب 
منافمہ کالمعتق ففیه اُن النقیاس بالمعتق یقتضی حرمة البیع وت که معطل) قال: لقث امن 
الھدی إذا عطب فی السفر 'فإنه یذبح فی ا حال وإن کان یختص بموضع: فلما تعذر تحصنیل الغرض 
ہرس ہہ تب ہپ ہیر بتٹتھوہت 
فوات الانتفاا بالکلیة وھکذا الوقف العطل النافع اھ .)١٢٢: ٦‏ 

قلنا: :قیاس مع اللفارزق فان الہدی لا یزول عنه ملك اللھدی قبل الذبح؛ أُلا تری أُن لە 
اسشرجاع هذا العاطب :ولمعصیب إ إلی ملکە:فیصنع به ما شاء ھذا:ظاھر کلام ا خرقی. ورواہ ابن 
النذر عن اُحمد والشافعی:وإسحاق وأبی ور وأصحاب الرای ونحوہ عن اعطاء لأنه إِنھا عینه عما 
وی و وک و رھ مہ ماد لی . صاحبہ روی سعید بإاسنادہ عن ابن عباس ن رضنی الله عَنَہما أَنَه 
قال: إذا أُهبدِیت هدیا: واجبا:فعظب :فانح 7 ٠‏ ٹم کله إن شئٹتءوأهدہ إن ‏ شئت: وبعه إِن شعغثت؛ 
رع فی مدی سی کان آل اگل ورضم لها کان لد یس لان لک کر 
الوفق فی اج 20070" 
اض رئش دن 7 
وقال سحنوان فی اللدەونة: ہہت : سحمت ملا نقول فی الغریں الحبیس فی سبیل للا 











1 إذا خرب المسجد أو الوقف لم یعد إلی ملك الواقف ولا ییاع مم ۲١٢‏ 


کلب أنه لا بس ان یباع ویڈ یشتری فرس مکانہ قسال سحنون: وھ وہ رادم سیل و 
آلسبیل من العبید والتیناب اُنہا لا تباع. قال: ولو بیعت لبیع الربع ا حبس إذا حیف عليه ا خراب 
وھذہ جل الأأحباس قد خربت فلا شیء اُدل علی سننہا منہاء الا تری أنە لو کان البیع یجوز فیہا 
ما اُغفله من مضی ولکن بقاؤہ خرابا دلیل علی أن بیَه غیر مستقیم؛ وبحسبك حجة فی مر قد 
کان متقادمً بن تأخذ من سا جری الأمر عليهہ فالاحباس قدیمة ولم تزلء وجل ما یؤخذ منہا 
بالذی بە لم تزل تجری علیہا فو دلیلھا قال سحنون: فبقاء ھذہ خرابًا دلیل علی أُن البیع فیہا غیر 
مستقیم لأنه لو استقام ما اُخطأء من مضی من صدر ھذہ الأمة وما جھلە من لم تعمل بە حین 
ترکت خرابا آھ ٣٤٤ ٤(‏ ). وھذا کلام جزل لا یعجاوز ا حق عنه غیر ما فیە من قیاس الفرس 
الحبیس علی الوقف انحبس فإن الإغفال والترك من صدر الأمة إنما بت ت فی الوقف ا حبس: من الرباع 
والاور دون ما حبس فی السبیل من ا حیوان والمنقولء فافھم. 

قال ا حقق فی ٭الفتحٴ ': وأما استدلال أحمد بما کتبە عمر لا یفیہ لأنہ یمکن الہ أہرہ باتخاذ 
بیت مال فی اللسجد واستدلاله بالانتضاع بالاستبدال مردود بالحدیث الشھور اھ (ہ:٤٥٤٤)ء‏ 
ولمراد بالحدیث الشھور حدیث عمر اذ کور فی الن. 

وقال فی ٭الھدایة“: ولو خرب ما حول السجد وااستخنی عنہ (أى استقی عن الصلاۃ یه 
أھل تلك ا حلق أو القربة بأن کان فی قربة فخربّت حولت مزارع) یبقی مسجداً (علي حاله) عند 
أبی یوسف (وھو قول أبی حنیفة ومالك وانشافعی وعن أحمد: یباع نقضَه ویصرف إلی مسجد 
آحرء وکذا فی الدار ا موقو فة فة إذا خربت یباع نقضھا ویصرف ٹمنہا إ إلی وقف آخر) لان إسقاط منہ 
فلا یعود إلی ملک وعند محمد یعود إ إلی ملك البانی أو إلی وارثہ بعد موتہ لأنه عینہ لنوع قربة 
وقد انقطعت؛ء فصار کحشیش اللسجد وحصیرہ إذا استغنی عنہ إلا اُن ابا یوسف یقول فی الحصیر 
وامحشیش: إِنە ینقل إلی مسجد آخر اھ. 

ری" الا فلہ الَسأَلةِنیةعلی آن آیا پرست رَحَمة الا یڈ بشترط فی الابتداء إقامة 
الصلاۃ فيه بالجماعة لیصیر ر مسجدذا (بل یزول ملکه بقوله: جعاته مسجد لأُن التسلیم عندہ لیس 
یہ سد عالطا فان بسقوط حت العبد وصار کالڑعتاق (ھدایق)؛ فكکذلك فی الانتہاء 
إذا ترك الناس الصلاة فیه لا یخرج من ان یکون مسجداء وعند محمد یڈ یشترط فی الابتداء إقامة 
لصلاة فی بالماعة لیصیر مسج (لاشتراط السلیم عندہ وتسلیم کل شنیء بحسبہ وذلك فی 











3 السنت “__ |ذا خرب اللسجد أو الوقف لم یعد إلی ملك الواقف ولا یاع ٢٦٢٠‏ 


ا کک و ول ا یں 7 یر گناو دا دی یا شی وش اہ ری ا اہ وا 


لد باصات ہر کڈر ایض تم عق لقموہ لم لی گئی ات و ری 
عن بی حنیفة ومحمد ویشتوط أ۵ یکون غیر الواقف (عدایة مع ' الفع مت 
فكذلك فی الانتہاء إذا ترك 'الناس الصلاة فیه-بالجتماعة یخرج من أُن یکؤن مع حکی 
ھا نر کہ : ھذا مسجد أبی یوسف رحمە اللہ یرید أنە .ما۔لم یقل بعودہإلی: 
ملك اُبانی یمصیر مزبلةً عند تطاول للدقہ ومر ابو یوسف رح الله یاصطیل فقال: : ھلذامسجد 
محمد رحمه اللہ یعنی اقال: :یرد ملگا فیا یجملہ الاك ]صطبلا بسة أن کان مسجدا فکل 
واحد منہما استبعد مذھب صاحبہه با أُشار إلیه:َ - 
وقیلء ھی -أی:امکایة للذکوْرۃ- من وضع الفرقة اَل لسوت عَند ال تعالی 
استخرجوا من اختلافھم الناشئ عن الاجتہاد الصحیح أباطیل مختلفۃ علیہم لیضعوا عن شٛأنہم 
بنقل الطعن عن بعضهم فی بعض (هةا هو الظاھر وکذا ما حکی من أسباب استحکام النضرۃ 
بینہما کما فی مقدمة ”المبسوط*“ للسرخسی باطل مختلق علیہماء فقد کان شأنہما أرفع وأجل 
من آن بنسب |لیسہما أسقال ہذہ اأباطیل نعوذ باللہ من شر من وضعھا) وبأی الل إلا ا یتم نورہ 
ظولو کرہ الکارھون 4 فمحمّد رحم اللہ یقول: إنه جعل ھذا ا جزء مصروفً لی قَزیةا بعینہا فإإذا: 
انقطع ذلك عاد إلی ملکھ (لکون الوقف حبس للزصل علی ملك الواقف وتسبیلا للغمرۃ والنفعة. 
وأبو یوسف رحمہ اللہ یقول: بلی زال ملکه بجھة ولکن لم تبطل تلك ا جھة لأنه ما جعله مسجدًا 
یصلٰی فیة آھل اشلة زوالِرٰق' لا غیر نوا نعل سنا صلی قیدالھارة لأ لان حق إقادة 
الصلاۃ فی السجد. ۱ ۱ 2 
۱ واسعدل آبو یوسٰف (وجمھور العلما) بالکعبةہ فإ فی زماک الفتزَة قِذ ان حول الکعیة 
عبدة الأصنام لوما کان صلاتہم عند البیت إلا مکاء وتصدیةً4 ٹم لم یخرج موضع الکعة یہ من 
أن یکون موضع الطاعة والقربة خالصً لہ تعالی فكذلك سائر للساجد اھ (ہ ںہ ”الفتحٴ) 
فإن الاجماع علی عدم خروج مُوضعھا عن السجدیق قاله ا حقق فی ” الفتم“ : قال : لا ان لقائل 
أُن یقول: : القربة التی عینت لە هو الطواف من أھل الآفاق ولم ینقطع ا حلق عن ذلك زمان الفترة 
وان کان لا یصح منہم لکفرھم علی ان الایمان لم بنقطع من الدنیا راس فقد کان ثل قیس بن 
ساعدة أُمثال انتہی. وفیه ان القربة التی عینت لھا ھی الصلاۃ إلیہأ دون الطواف وحدہ لقوله تعالی 
حکایة عن إبرامیم عليه الصہلاة والسلام بعد ذکر سکانه ذریته عند البیت ا حرام: بنا لیقیموا 








چٹ ۳ت وا عرب اعد آر الیعت لم یمد إلل للع الراش واایاع .--. ٠‏ 


۷۲؛- حدثا ابن حمید ثنا مھران عن سفیان عن خصضیف عن عکرمة: ظرآن 
اللساجد للہ4 قال: اللساجد کلھا. رواہ ابن جزیر فی التفسیر (۹ ۷۳۲۷)ء. سندہ: حسن. 

۳ئ - عن ابن عمباس فی قوله: رن الساجد شہ قال: لیکن یوم نزلت 
ملیف الا رض نسجدد لاجد اطوا ہرسخ لیزادیت اققدی: اخوجہ این 
أبی حا (الدر النٹور +)۲۷:٦‏ 


الصلاقی4 ولم یذکی الطوافء وقولہ: ط(طھبر بیتی للطائفین والساكغین 4 مفسر بالسافرین 
وا مقیمین کقوله: فسواء العاکف فیه والبادہ4ء ء فافھم۔. 

قوله: حدثنا ابن حمیدء وقولہ: عن ابن عباس إ!| دلالة الثرین علی ان قوله تعالی: ران 
اللساجد للہمچ مفسر بالمساجد المروفة دون اأعضاء ء السجود أُو مواضع السجود کما ذھب إليه 

بعض المفسرین ظاضرۃء وإذا کان کذلك دل النص علی روج ا ملساجد من ملك الواقف ای 
الله تسالیء فلا تسود | إلی ملك الواقف ولا تباع أبدًا کما هو قول.أٌبی یوسف رحمم اللہ تعصالی ِ 
اکا سا الوقوف عندہ إِلا اُنہا إذا خربت وخرجت عن انعفاع اللوقوف علیہم به جاز 
استبدالھا یاذن ا حاکم بأرض و دار أخری تکون وققًا مکانہاء والفرق. بینہا وبین الساجد ان 
للساجد لا تبطل بخرابہا أو خراب ما جولھا واستغتاء عنہا الجإھة التی عینت لە؛ لانہا لم تجعل 
مساجد لھل ا حلة والقریة بل للعامق ولا ی یشترط للمسجدیة البناء بل العرصة وحدھا مسجد؛ کما 
لا یخفی بخلاف سائر الوقوف التی یلت ٹم رتہا فانہا إذا خربت وتعطلت منافعا تبطل ا لجھة 
التی عینت لە؛ وھی إعانة اموقوف علیہم بغلتہاء فافھم. ۱ 

: وأما ما ذکرہ سحنون من ان جل هذہ الحباس قد خربت فلا شی اتل علی سننہا منہاء 

ألا تری أنە لو کان البیع یجوز ٹیہا سا اُغفله من مضی إلخ ففیه ان بقاشہا خترابا لا یدل علی عدم 
جواز البیع لاحتمال ان یکون قد أغفلوا بیعھا لعدم تیسر من یشتریہا منہہ نحمء فيه دلیل علی عم 
رجوع الوقف إلی ملك الواقف أو ورثته بد خزابہا وإلا لم یت رگھا أحد من ورثة الواقف سدی؛ 
بل جعلوھا مزارع وبساتینء واحعمال انقطاع الورثة بعید فان الوراثة ثة تقتقل من العشیرة إلی 
الشعوب والاأفخاذ والقبائل ولا یتصور انقطاع ا جمیع؛ ہ وال عالی أعلم------- 

وظلی ان الإفتاء بشول أبی یوسف فی دار الإسلام أولی لکون للساجد مصونة فیہا عن 
نتہاك حرمافہا بعد خرابہاء وبشول محمد فی دار ال خرب أحسن لفقدان الصیائة فیہاء کما ھو 
مَشاھد فکم من مساجد فی دار ا خرب قد تسلط علیہا الکقار وجعلوھا موابلء او معابد۔للشیطات 








باب لعل السجد أت یجعلوا الظریق مسَجدا 
وگٹا عکسہ ہأثر الإمام أؤ یجعلوا الرحبة سجدا وکذا: علی القلب - 
۷ پر کشب إِلی السری عن شعیب عن سیف عن محمد وطلحة والمهلب 
وعسرو وسعید قالوا: ما أجمعوا علی ان یضیعوا بنیان الکوفة فذ کر حدیًا طویلاء 
وفیہ: فأول شیء خط بالکوفة بنی حین عزموا علی البناء السجد فوضع فی موضع 
أُصحاب ارہ والشمازین' و9 اھ ام ٹم قام رجل: فی وسطه رام شدید 


و الٗصنام لی اللہ ا 
حکم مسجد تحتہ سرداب أو فوقه‌بیت: 
واحتج أُصحابنا بضوله تعالی: طأن الساجد عیلی! ان 000 ھمتہ نے 

أُو وفضه بیت لیس للمسجد واحد منہماء فلیس بمسجد ولە بیعه ویورٹ عله إذا مات لبقاء حق_ 
العبد متعلقًا بە وا ملسجد خالص للہ سصحانہ لیس لأحد فیه حق, قال اللہ تعالی: هن اللساجد لک 
نع العلم بأن کل شیء لە فکان فائدة هذہ الإإضافة اختصاصه بە وو بانقطاع حق کل من سواہ 
عنہء وھو منتفٍ فیما ذکرء بخلاف ما إذا کان السرداب أو العلوم موقوفا مصالح للسجدہ, فإنہ 
یجوز إذ لا ملك فیه لأحد بل هو من تتمیم مصالح السجد فھو کسرداب مسجد بیت القدس 
(نشذرط أ۵ یگکون نا السرٰەاب آو العلو مقارنًا لبناء السجدوإت کان بعد کامه قلام: 

عذا و ظاعر الذعب.. وروی الحسن عن أئی حَنَفةاأه قال:إذا:جمل السفل مسجدا وعلی 

ظھبرہمسکن فھو مسجدہ لان السفل مما تاد دوب انوہ وو بجسدعلے گے ما لأن 
وید مایا فوقه مسکن أو مستفل یتعذر تعظیمہء وعن أبی یوسف آنه جوز الوجھین, 
حین قدم بغداددورأی ضیق النازل فكأنہ اعتبر الضرورۃء وکذاعن محمد ما دخل "الری ء وھذا: 
تعلیل صحیح لانه تعلیل بالضرورة کذا فی ”فتح القدیر* (40:8ك6)ء. 

باب لأئنل المسجد أن یجعلوا الطریق مسجدا وکذا: عکسه 
ٰ أوِ یجعلوا الرحبة مسجدًا وکذا علی القلب بأمر الإّمام 

قولہ: کتب إلی السری إلخ: وحاصلہ: ان السجد کان أُولا فی وسط الصحن والقصر فی 
شمالہ ثم نقله من ھذا اللوضع فبعلہ فی الرحبة حتی وضع إلی جنب؛ الدار وجعل الذار قبلت 
وجعلھما بثیانًا واحدا متصلا بعضه ببعض فنصار السجد رحیبة والرحبة م.جداء ویجوز لأھل 
التجد طل تل ف حول کنا تی اب الکزامیة من ا هن القائن آئی عفر عن مکنام 











::۲٦٦ ٠ لڈھل السجد ان یجعلوا الطریق مسجد وکذا عکسہ بأمر الڑمام‎ _ ۰ ٤ 


الازع فرمی عن بمینہہ فأمر من شاء ان یینی وراء موة قع ذلك السھمء ورمی من بین یدیە 
ومن خلفہہ وأمر من شاءأن یپنی وراء موقع السٹھمین: + فترك السجد فی مربعة غلوۃ من 
کل جوانبەہ وبنوا لسعد داراً بحیاله بیتہما طریق منقب مائتی ذراع وجعل فیہ(‌بیرٹ 
الأموال وھی قصر الکوفة الیوم وفی لفظ: وقد بنی سعد فی الذی خطوا للقصر قصرً _ 
بحیال محراب مسجد الکوفة الیوم فشیدہ وجعل فيه بیت الال وسکن ناحیتہہ تم إِن ۲ 
بیت امال نقب عليه نقب وأخذ من الّالِء وکتب سعد بذلك إلی عمر ووصف لہ موضع - 
الدارہ وبینوت الاموال من الصحن'' مما یلی ودعة الدار فکتب إليه عمر أن أنفل 
اللسجدہ حتی تضعہ إٔلی جنب الدارء واجعل الدار قبلته فان للمسجد أھلا بالنہار 
وباللیل وفیه حصن الھم؛ فنقل السجد وأراغ بنیانه فقال له دھقان یقال لە: روڑیە بن 
بزرجتتھر: آنا أہتیه لكء.وأبنی لكٰ ضرا فأضَلهمَا وینکون بنیاناواحٰداء فخط قضر 
الکوفة علیٰ ما خط عليه وٴوضع السجد بحیال بیوت الأموال من إلی منتہی القصر _ 
منة عن القبلق ٹم مد بەعن یمین ذلك إلی منقطع رحبة علی بن أبی طالبء والرحبة 
قبلته فکانت قبلة الملسجد إلی الرحبة ومیمنة القصرہ ال حدیث رواہ الطبری فی تاریخ 
7 :۷۰ء) و[سقادہ ون لم یکن محَعجا یه فی الأحکامء فقد احتجت الحفاظ برجاله 
فی السیر وقد تقدم فی حاشیة الباب السابق ان أحمد قد احتج بہذہ القصة. 


2 سنہ اضر اویل سی ری ااطی شتآ لئ اس سا نناللتاظ 
ا یعنی إذا احتاجوا لی ذلك قال: ولأھل المسنجد ان یجعلوا الرحبة مسجد ‏ وکذا علی القلبء <- 
زیخولزا الاب :أن'یحندٹوا:لہ بَابَا سر ولوْ اعلقوا یتظز أنہم اکٹر ولایق ولهمٴأُن یتہدموَہ 
ویجددوہ؛ ولیس من لی من أھل ا حلة ذلكء کذا فی ”فتح القدیر“ (٭:٤٤٠).‏ ٰ 
قال ا حقق ابن الھمام: إلا ان قوله: وکذا علی القلب یقحضی جعل الملسجد زحبء وفیه نظر 
اھ. قلت: ولم لم ینظرٴقی قول: آو جََکْل یمن الد طِرَیَقَللسَاَة؟ ولا ینافیە ما ذکرہ 
الصنف ای صاحب ”الھدایة“- قی کاب التحَبیس: قیم اللسجد إذا راد ان یبنی حوانیت فی 
اافيظل نے شی لی یفعل؛ حون ہو وو د سیت وأما 


(١(‏ ربص مرممةاخوۃ لیس فیہ ال ملسچد والق لابو فی غیر با لأحدِین اللہ وقال عمر: الأأسواق علی سنة 
لاجد من سبق إلی مقعد فھو لە حتی یقوم منہ إلی بیتہ او یفرغ من بیعہ کذا فی ھذا الأثر الطویل الذی اختصرناہ فی التن۔ 











إعلاء السنن ْ ۷ 


باب لو کان إلی اللسجد مدخل من دار موقوفۃ 
لا بُس امام ان یدخل من ھذا الباب ْ 
٤‏ -عن عروۃ أنه سغل أ تخدمنی ا لحائض أو تدنو: و ا اس 
فقال عروة: کانت ذلك علی ین وکل ذلك تخدمنی ولیس علی أحد فی ذلك باُس 
اأخبرتنی عسائشة انہا کانت ترجل رسول اللہ مگ وہی حائض ورنسول اللہ ما حیتعذ 
مجاور فی اللسجد یدنی لھا رأسه وھی فی حجرتہا فترجله وھی حائض رواہ البخاری 
تح الباری .)۳٤٣٣:٣‏ قال ا حافظ: وحجرۃ عائشة کانت ملاصقةً للمسجد اھ 


الفناء فلأنه تبع اللسجد اھ ما فیه من منع القیم من ذذلك دون منع اھل اللسجد إذا فعلوہ بأمر الإمام, 

وفی "الکن ز“ : وإن جعل شےء من الطریق مسجداً صح کعکس؛ وفی ' البحر“: ومعنی_ 
قولە: : کعکسہ أنه إذا جعل فی اللسجد مم را فٛانه یجوز لتعارف أھل الأمضار فی ال جوامع؛ وجاز لکل 
أحد ان یمر فیه حتی الکافر إلا الجنب وا حائض والنفساء ما عنرف فی موضعہ؛ ولیس لھم ان 
یدخلوا فیه الدوابء کذا ذکرہ الشارح رحم الل. وفی ٭الحانیة“ : طریق للعامة وھی واسع فبنی 
فیه اُمل ا حلة مسجداً للعامةہ ولا یضر ذلك بالطریق. قالوا: لا باُس بە وھکذا روی عن أبی حنیفة 
ومحمد لن الطریق للمسلمین والسجد لھم أَیضا. قال: اور ضاق ااشعد علی الا رت 
نے ےت رت ٍ تہ ہر ررض وی 
(ہ .)۹١٥ ۲٢‏ 

تاغرعأالت لزر اوران لہا الطریق آر عصراح ناب اتد را للفازۃ' 
او جعلوا الرحبة مسجدًً وعلی القلب ینبغی تقیید جواز کل ذلك بأمر الإمام أو القاضیء فإن ذلك 
اُھون من زیادة أُرض وقف علی ا مسجد فیەء کما لا یخفی والاثر اللذ کور فی التن یدل علی ذلك 
جٗر بے جو کوٹ ید ےر رت 
الخطاب رضی الله عنه وعنہم. ۱ 

باب لو کان إلٰی الملسجد مدخل من دار موفوفۃ 
لا بأُس للامام أن یدخل من هذا الباب ۱ 

قوله: عن عروۃ إلی آخر الباب دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃ بأُدنی تأمل؛ قال فی 
“البحر الرائق : ولو کان إلی اللسجد مدخل من دار موقوفة لا بأس لللامام ان یدخل للصلاۃ من 
مذا الباب: روی اُن رسول اللہ کان یدخل من حجرتہ إلی الساجد اھ (ہ ۸میا 








ٰ وک روج ہچ و ار کی یدخخلون حجر أزواج 
النبی سك یصلون فیسہا یم ا لجمعة بعد وَفاة انی هك و ان السجد یضیق عن أھله 
قال غیجر آزوا: دی امت فک رلک ارت فرع تی اق کن 
فی ”وفناء الوضاء“ :)۳٦۹:۱(‏ وروی ابن النجار عن أغل السینر نحوہ ان الحجرات 


ای وکان بابہا شَارعا قی الس جد کعا دلت علیه الآٹار اللذکورة فی تن ویعکر علی تقییدہ 
الدار بالموقوفٰة سا:رواہابن سعد ان سودة:أوؤصت ببیتہا لعائشة زضی الل عنہما وباع أولیاء ضفیة 
ببت:حیی بیتہا:من معاویة بائة الف وثمائین الف درہمء:واشتزی معاویة من عائشة منزلھا بجائة 
لف وثمائین ألف درعم۔ وقیل: بائتی الف درھمء واشترط لھا سکناھا حیاتہا وحمل إلیہا مال 
فما ققامت من مجلسھا حتی قسمتہ وقیل: بل اشتراہ ابن الزبیر من عائشة وحمل إِلیہا خمسة 
أجمَال تحمل ا ال وشرط لها سَکَناماً حیاتہاَ ففرقث الال وأسند ابن زبالة عن ھشام بن عروۃ قال 
ابن الزبیر: لیعتد بمکرمتین ما یعتد اُحد بمثلھما ان عائشة أوصتہ ببیتہا وحجرتہا وأُنه اشتری حجرةۃ 
سودةق وھذا یقتضی ان ا حجر الشریفة کانت علی ملك نسےہ ءا . 
وقال الطبریٰ: قسیل: کان النبی بج ملك کلا من أُزواجہ البیت الذی ھی فیه فسکن بعدہ 
فیہن بذلك الشمليكء وقیل: إِنھا لم ینازعن فی مساکنہا لان ذلك من جملة مؤنتہن التی کان 
بی ٌ استٹناہ ھن ما کان بہدہ یم حیاتہ حیث قال: نام کت بعد طف شا موتت ضاقای 
فھو صدقةہ قال الطبری: وھذا اُرجحء کذا فی ” وفاء الوفاءٌ (۳۳۰:۱)۔ 
فلعل أصحابنا رجحوا فی حجرات أزواج ج النبی عیٹگ ما رجحہ الطبری من کونہا موقونة 
غیر ملوٴ کة للأڈزواج وحملوا ما روی من شراء معاویة بعض ا حجرات علی الشراء صورة وکان ما 
حمله إلیہن من الاًموال ھدیة حقیقةہ واللہ تعالی أعلم. ولعل ا حامل لھم علی ذلك ما رواہ ا جماعة 
واللفظ لمسلم عن ابن عباس رضی اللہ عنہما أنه سمع النبی نل یقول قبل ان بغوت بخمس لیال: 
ٴابدواعنی کل خوخة فی ھذا السجد غیر خوة أبی بکر؛ فإنه یدل علی أنە لا یجوز أُن یکون 
إلی السجد مدخل من دور غیر موقوفة ولذلك أمر النبی مه بسد الخوخات کلھا عن ا لسجد 
إنشا اسعثۂ ستثنی خموخة ابی بکر رضی الله عده للخصومۃہ وللابی عُّ ان بخص من شاء با شا 
فلا یقاس عليه غیرہ. وقد قیل: إِن ذلك من جملة الإشارات إلی استخلافه. 
وت اس رس ال اع مس فی اھ واااو کی قال 
لعلی: ولا یحل لأحد ان یطرق ھذا السجد جتبًا غیری وغیرك؛. وامعنی ان باب علی کان إلی 











2 ان ارت المٰسجد مدخل من داز موقوفة لا بس للامام ان یستعمله 25 


گا ارجا اللسچد مدیرۃ بەإلا من الغربء وکانت أیوابہا شارعة فی السجد۔ 
چا 0092" اأیضا زا ۰). قلت٠:‏ ولم ینختلت الا فی ان النبی سی کان 


جھة اللسجاد وغم لکن لیتہ باب غیرہ فإذك ئن وی فی الس چد یا اه من ' 'فتح الباری“ 
ملخصًا (۷ :٣١)۔‏ نچ 
۱ رحرکعد اواب فارسی تلحعد امری و درد مان ثشة رضی الله عبہا تقول 
جاء رسول اللہ هُ ووجوہ بیوت أصحابه شارعة فی السجد فقال: وجھوا ھذہ پوت 
اللسجد ثم دخل النبی َ ولم ‏ یصنع الوم شینًا رجاء أُن ینزل فیسہم رخصة ضخرج إل بعد 
فقال: (وجھوا هذہ البیوت عن الملسجد فانی لا اأحل للسجد لحائض ولاجنب؛ سکت عفہ ابو داود 
وحسنه ابن القطانء کما فی ”الزیلعی ٭ .)۱۰۱:١(‏ 
ار سکس عن اللسجد متقدمً علی الأمر بسد الخوخات: 
قل: والامی فوسیة الہوترع السجد اف تھا غا الام بس ا حوخات: ما کی بَعَضن 

طرقه عند البزار عن علی رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ٌَيُِ: دانطلق فمرھم فلیسدوا 
أبوابہم. فانطلقت فقلتِ امہ مارا لا رق خطاجنیا رسرل لا قد تطارإ لا جیرۃ تجال 
رسول اللہ عا: (قل لحمزۃة فلیحول بابہ؛ فقلت: الارمول اھ کا یأمرك أن تحول بابكء فحوله 
رواته موثقون کما فی ٴ وفاء الوفاء ‏ (۳۳۸:۱)۔ 

بلک رہ لیفط با عان مھا ضاردنی حیت تس وآ کاخ 
أحمد والنسائی وإسنادہ قوی وحسدیث زید بن أرقم عدد اأحمد والنسائی والحاکم ان رسول ۱ 
اللہ كللّه أمر بصد الأبواب الشارعة فی السجد وترك باب علیء ونحوہ عن ابن عباس عند اأُجمد, 
والنسائی ورجالھما ثقات؛ وعن ابن عمر عند اأحمدہ وإسنادہ حسن وعن جابر بن سمرۃ عند 
الطبرانی. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ ': وھذہ الأأحادیث یقوی بعضھا بعضا یجمع بینہ وبین قوله نگ: 
(سدوا عنی کل خوخة فی ھذا السجد غیر وخ ة ابی بکرہ بأن الأمر بسد الأبواب وقع مرتین؛ 
ففی الاولی استٹنی نی علیّا ما ذکر من کون بابە کان إلی سجد ولم یکن له غیرہہ وفی الأخری 
اسنٹنی أبا بکر ولکن لا ی تم ذلك إلا بن یحمل مأ فی قصة علیٗ علی الباب الحقیقی وما فی قصة 
ابی بکر علی الباب انجازی. 

مظعا بک تکاسھترکت الات رت سرت 








٢٢٢٠ ۱ ۱ ےئد‎ > 


باب إذا وقف السقایة أو ا ان أو الرباط لاہن السبیل 
أُو السوق للمسلمین أو المقبرۃ لموتامم صح 
ولزم باستعمال الناس ل4 

٤ ٤‏ -فیه حدیث علمان رضی ال عنآله اشتری بیر رومة وجعل فیہا دلو 
مع دلاء ا مسملین. رواہ النسائی والترمذی؛ وقد تقدم. 

۸:- عن ا حسن عن سعد بن عبادة أُن امہ ماتت فقال: یا رسول اللہ! إِن أمی 
ماتت أَفأتصدق عنہا؟ قال: نعم. قلت: فأی الصدقة أفضل؟ قال: نسقی آلاء, قال 
ا حسن: فتلك سقایة آل سعد با لمدینة. رواہ أحمد والنسائی. وفی ”الئیل“ :)۳٣٣:٣(‏ 
حدیث سعد رجال إِسُنادہ عند النسائی ثقات: ولکن ا حسن لم یدرك سعدٔا 
وقد اأُخرجه أیضا ابو داود وابن ماجه اھ. قلت: ٥0ع‏ 0ت 

ام - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسرل اھ2 : إن مما یلحق 
اتوس یر یھ میں لفلاس ہررلا فان د رارسا 


وأحدثوا خوخً یستقربون الدخول إلی اللسجد منہا فأمروا بعد ذلك بسدھاء فھذہ طریقة لا بس 
یہا فی الجممع بین الحدیغین الم کؤرین. وأخطاً ابن ا جوزی حیث أورد ھذا الحدیث - ای حدیث 
باب علی- فی الموضوعات مَقتصرًً علی بعض طرقہء وأعله یعض من تکلم فيه من رواتەہ ولیس 
ہے یس ہت ھٗد سو 

اع کن کک ِ 

وزعم أُنه من وضع الرافضة قابلوا بە ا حدیث الصحیح فی باب أبی بکر. قال الحافظ: وقد 
اعطا نی ذلك عطاً شدیھا لالہ سک رہ الا جادیٹ الفحا تد پر مم الغا رع آن اع ون 
القصتین ممکن: ٹم جمع بینہما بما ذکرنا ۷ 022" 

باب إذا وقف السقایة أو ا حان أو الرباط لابن السبیل 
أُو السوق للمسلمین أو المقبرۃ موتاشم صح 
۱ ولزم باستعمال الناس لە 
قوله: 7 00‪ ٗ۸۷ءء وص عن الحسن إل دلالدہما علی وقف السقایة والیٹر ظاھر, 
قوله: عن ابی ھریرۃ إلخ؛ موضع الترجمة منہ قولہ اه : أو بيتّا لابن السبیل بناہ؛ ودلالتہ 





إعلاء السنن ۱ وقف السقایة أو ا ان او الرباط أو السوق أو القبرة 0 


و مسجذً اہ أو ا لی لسپیل نا و نہر آجراہ آر حصدقۃ أسرجھا من مال نی 
رک انح دی موم ۔ رواہ ابن ماجه والبیہقی فی الشعب وفی ” تنقیح 
الشکاة“ :)6٤٥:۱(‏ إسناد ابن ماجه حسر نہ ورواہ ابن خزمة فی صحییحہ مغلہ إلا أنه 
قال: أو نہر أکراہ ولم یذ کر ا الست اس 

ف۰ٰ)ء۔ عن عطاء بن یسار قال: انف ماش 
۱ تی سوق بنی قینقاعء ثم جاء سوق المدینة فضربه برجله. وقال: ھذا سوقکم فلا یضیق 
ولا یوخذ فیه خراج ای کراء. رواہ عمر بن شبة (وفاء الوفاء )٣٢۹:۱‏ وھو مرسل. 

۱ء >عن غبائن بخ سھل ع بی أن ابی عَل آئی ہنی ساعدَة ثقال: ٛانی 
قد جنتکم فی حاجة تعطونی مکان مقاب رکم فأُجعلھا سوقام ۔ وکانت مقابرهھم ما 
حازت دار ابن ابی ذئب إلی دار زید بن ثابت؛ فأُعطاہ بعض القوم ومنعه بعضهم وقالوا: 
مقابرنا ومخرج نسائنا. ثم تلاوموا بیو وأعطوہ إ, جند سوقا. رواہ بے 
(وفاء الوفاء ٥٥٥٥٥)۔‏ 

۳۲ - عن خالد بن إہ یاس العندوی قال: یفاضا سض اس 
بالمدینة: 8٦٣٦‏ 0×" عت و سے 
٣ءء‏ 

۳٦ء‏ عن محصد بن عحصد الله بن حنسن ان رمسول الله مه تصدق علی 
السلمین بأسواقھم رواہ عمر بن ٴشبة (وفاء الوفاء ٥:٥٥٥)ء‏ وھ و مرضل۔. 


علی وقف الحان أؤ ا لرباط لابن السبیل ظاھرۃ وفی قولہ: أو صدقة أخنرجھا فی حیاتہ وصحته 
تلحقه من بعد موتہہ دلالته علی صحة الوقف فی الصحة وأما فی الرض؛ فإنما یصح من الغلث إلا 
أن تجیزہ الورثة کما تقدمء وقول: تلحقه من بعد موتہاء إن کان حالا من الضمیر فی أخرجھا اکما 
هو الظاھر کان دلیلا ابی حنیفة فی اشتراط الإضافة إلی ما بعد ألزوم الوقف؛ فتامل. 

۱ قولہ: عن عطاء بن یسار وقولە: عن عباس إلخء دلَالعہما علی وقف السوق للمسلمین 
ظاعرقہ ودل أٹر عباس بن سھل ان مسوق الدینة تما تصدق به رسول اللہ علی اللسلمینء ووقع 
انتصریح بە فی أثر محمد بن عبد الله بن حسہ حسن مرسبلاہ وفی قول عمر بن عبدالعزیز رضی للہ عنہ 
کگاسائی 








عم وقف السقایة أو ا خان او الرباط أُو السوق أو ا مقبرۃ رک 


-۸٤‏ تاروصت عیاص لسن نے برغ امت و وا 
:قال: یو وو نو یت 
خقال: ما ھذا؟ فقالوا: اأھل السوق قد حازوا أمکنتہم فقال: لیس ذلك لھم؛ سوق 
جع سی ےسو در لم کت رواہ ابو عبید 
فی ”الأموالٴء والإصبغ بن نباتة متروك رمی بالرفض (تقریب ص:۱۹)ء-_ 

۵.- حدثنا مروان بن معاویة الفزاری عن أبی یعفور عبد الرحمن بن عبید بن 
تشستظاس :عن أبیة:قال: کنا نغدو إلی السوق زمن ى المغیرة بن شسعبةٴفمن قعد فی مکان:فھو 
اأحق بە إلی الیل فلما جاءنا زیاد قال: من قعد فی مکان فھو أحق بە ما دام فیه. رواہ 
أبو عبید أَیضا(ص ۱۹)ء ورجالە ثقاتء وسندہ قوی۔. 

-۹٦‏ عن البراءَ وضی الله عنه-قال: :مات إبراھیم -یعنی این رسبول: اللہ لٹ 
وھوٴابن ستةعشر شھرا فقال رسول: اللہ لہ : ادفنوہ ذ دیو مس سس 
تم إرضاعه. . رواہ ابن شبة یاسناد جید (وفاء الوفاء ۸۳۰:۲). 

۷ >- -عن قداسة بن موسی کان قی خرقذا صا هلك عفسان بن مر 
دفن بالبقیع وقطع الغرقد عنه:وقال سال لم گل للموضع الذی دفن فيه عشمان: 
(ھذہ الروحاءہ وذلك کل ما حازت الطریق من دار محمد بن زید إلی زاویة دار عقیل 
الیمانیة ثم قال النبی ع لٹ : (ھذہ الروحاء للناحیة الأخری). فذلك کل ما حازت 
الطریق من دار محمد بن زید إِلی اقصی البقیع یومگذ.. رواہ این شبة أأیضًا :(وفاء الوفاء 
۳ء قال السمھودی: والروحاء المقبرة :وسط البقیع._ 


لا یقال: کہ یل الاب موا للمسیلمین وفیة تغیر الوقف عما سیل لہ؟ لأنا نقول: 
کانت تلك مقابرهم فی الماھلیة دون الاسلام لشولھم: : ومخرج نسائا ای موضع البراز لھن ولم 
تکن وقفًا بل ملوكة لھم کما یدل علی علی ذلك سیاق الکلامء واللہ تعالی اُعلم. 

قولہ: سم ہمد مات : حدثنا مروان إلخ؛ دلائتہما علی حکم السوق إذا کانت 
وقفًا علی للسلمین ظاھرۃ وتقضدم فی أثر عطاء مرسلا قولہ خلت او فلا یضیق ولا یؤخذ فیه خراج؛ 
ہوکان لأمر علی ذلك فی عھد ا خلفاء الهَدیینء ٹم تغیرت | الأمور فإلی تی 
قول: عن الیرائ:۔ ۔_ 

9 ا لڈول علی دہ هك ابنه فی البقیع: ؛ ودلالة لقانی علی, 








إعلاء السنن وقف السقایة او ا حان او الرباط أو السوق أُو ا لقبرة اف 


۸"ك۸َ عن آبی غسان عن ابی سلمة بن عبد الرحمن ع ن بيه قال: ما توفی 
إبراھیم بن رسول اللہ عہ آم ان یدفن عند عمان بن مظعونء فرغب النا فی البقیع 


جعله البقیع مقبرةً للغامة ظاھرق 

اقولە: کو وا ا لقع لم یکن ما من قیل؛ واھا سار مدف 
جین دفن فیه إبراہیم این رسول اللہ ِء فرسول اللہ َلهُ أول من جعلہ مقبرةٗ للمسلمینء فإما اُن 
یکون قد استوھبه من کان بملکه کما استوھب أُرض السوق من بھی ساعدة او کان مما جعله اھل 
المٰدینة لەء قال 7 عبید ۴ الاُموال: حدثنی من سمع خالد بن :عبد الله الوٰاسطیٰ یحدث عن الکلبی 
مہہ وپ وی ہی 
لصنع بہا ما یشاء. چرے ون : فتری أُن العقیق من ذلكء فقطعھا رسول اللہ للا 
الحارث ولم یکن لیقطع ءہتا أحل شيم ما أسلمراعلیہ لا بطیب آفسھم اھ (صس۲۸۲). قلت: 
وکذڈلك نری أن تی من ذلك ا ولم یکن رسول اللہ یجمل ارض ای مقی لا لیب 
آقسیم::: 
'قائدة جیدۃ یحب حفظھا: 

تتبیہ: روی ابن شبة من طریق عروۃ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت فی حدیث ساقه: کان 
ایقال لسوق ا مدینة: بقیع ا خیل. وعند ابن زبالة فی ذکر دعائہ لُ للمدینة وسنؤاله نقل وبائہاء ٹم 
غمد إلٰی بة کے بت وت سس عو ممستھمد سس 
(اللھم حبب إلینا المدینة)؛ ا حدیث: والبقیع ھھنا باللوحدۃ التحنتینة:قھو المراد بقول ابن:عمر:فی 
حدیشه الذیٰ رواہ الاز؛ بعة وا حاکم: دانی أ, بیع الإبل بالبقیع بالدانیر وآحذ مکانہا الدراهم) 
ەحدیثء ولا فی ھذا علی کئیر من الناس قال بعضھم: إِن الظاھر أُن ا مراد النقیع -بالنون- ای 

حمی النقیعء قال: لأنہ اشبه بالبیع من البقیع الذی هو مدفنء وقال آلنووّٰ: لیس کما'قالء بل ھو 

بقع الغرقد بالباء ولم یکن ذلك الوقت کثرت فيه القبور انتہی. 

کر ان موزخی تلدیة آنذ کا بیقیم الشرق موق نع امتالیٰ پذکیر آیواف 
المدینة فی ا جاھلیة والإسلامء فالمعتمٰذ ما قدمنا والسمی بالبقیع عھنا ما یلی الصلی -مصلىی العید:- 
من سوق المدینة ویسمی بقیع الصلی أیضاء ولھذا رویٰ أحمد والطبرانی عن أٗبی بردة بن نیار قال: 
انطلقنا مع رسول اللہ مق إلی بة بقیع الصلی فأدَلْ یدہ فی طعامء ٹم اخ رجھاء فإٍذا مو مخغشوش؛ 
أُو مختلف: فقال: (لیس منا من غشنا٤ء‏ ورواہ الطبرانی أَیضًا عن ابی موسی فعبر عن بقیع الصلی 








جج - ٣۳‏ وقف السقایة أو ا خان أو الرباط أُو السوق أو المقبرة 02 


ای ہی موس ہہت جا 


بسوق البقیعء کذا فی کر (ا 7 وھذہ فائدۃ جیدة یجب حفظھاء 

نال عق" الہتاتادریس سی مال للع او انا ین کھا ین الیل آو زناطا او بل 
اأرضه مقبرة لم یزل ملکه عن ذلك حتی یحکم بە ا حاکم عند أبی خنیفۂ؛ لأُنه لم ینقطع عن حق 
العبد أُلا تری ان لە ان ینتفع به فیسکن فی ا حان وینزل فی الرباط ویشرب من السقایة ویدفن فی 
المقبرة فیشترط حکم ا حاکم او الإاضافة إلی ما بعد لملوت (قد تقدم خلافهہ عن الخصاف ولکن 
اللشھور عن أبی حنیفة ما ذکرہ صاحب ”الھدایة هھنا)ء کما فی الوقف علی.الفقراء بخلاف 
اللسجد لأُنہ لم یبق لە حق الانتضاع بہ فخلص للہ تعالی من غیر حکم ا حاکمء وعند أَبي یوسف 
یزول ملکە بالقول کما هو أصله إذ العسلیم عندہ لیس بشرط والوقف لازم وعند محمد إذا 
اہستقی الناس من الستقمایة وسکنوا ا حان والرباط ودفنوا ذ فی القبرة زال الملك: لأن العسلیم عندہ 
ہو مس ںوج سیس بل رت 
البغر الموقوفة وا حوض: ولو سلم إلی العولی صح انام نی مد رو و 
اللوقوف عليه؛ وفعل النائب کفعل امنوب عنه اھ )٥٤٤:٥(‏ مع ”الفتح“۔. ۱ 

تس رر و نس 
یقع حبسًا عن فرائض اللہ تعالی لقوله: وإنا معاشر الانبیاء لا نورث: ما ترکنا صدقة) وقد مر دلیل 
أبی حنیفة اشتراط حکم ا ح اکم بالوقف أو الإضافة إلی ما بعد الوت. والفتوی فی ذلك کله علی 
لاف قول آٹی حدیفة رضی اللہ عنہ للتعامل النوارث قاله اخحقق فی "فتج القدیر. .)٤٤۹۰۰(‏ 

قال فی ”الھدایة ولو جعل دارہ بمکة سکنی للحاج واللعتمرین أُو جعل دارہ فی غیر مکة 
اسکنی للمساکین أو جعلھا فی ثغر من الشغور سکنی للغزاۃ وامرابطین او جعل غلة اُرضه للغزاۃ فی 
سبیل اللہ دفع ذلك إلی وال یقوم عليه فھو جائز ولا رجوع فیه. . (وھو قول الأئمة الثلائة بلا شرط 
الدفع إلی ا متولیٰ کقول ابی وسفء وامذ کور ھھنا قول محمدہ وعليه الفتوی) إلا ان فی الغلة تل 
تر ور ات شر شنت مت 
القبرۃ ونحوها) یستوی فی الغنی والفقیر والفارق هو العرف فی الفصلین فإن اھلِ العرفِ یریدو 
مر ہف اوت ٹم 
ْ في الشرب والرولء والغشی لا بحصاجإلی صرف ھذہ الفلة لفنای وا اُعلم بالصسواب اھ 
(ہ 3۰7 مع الفتح ). . قلت: ویژیدہ استقاء عثمان وغیرہ من أُغنیاء الصحابة من بئر روم 











جم سن ےر ضیمق الدینة و 


سصت 9۸6 7 عن نافع مولی حمةعس أُم قیس بنت محصن -ومی أخت عکاشة- 
ہیا خرجت مع النبی کنا إلی البقیع فقال: (یحشر من هذہ:المقبرة سَيسَتَ الا 
بدخلون النة بغیر حساب؛ وکأن وجوهھم القمر لیلة البدر؛ فقام رجل فقال: یا رسول 
اللہ! وأُنا؟ فقال: وأنث. فقام آخر. فقال: یا رسول اللہ! وأنا؟ قال: (سبقك بہا عکاشة). 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیر"ء ومحمد بن سنجر فی مسندہ؛ وابن شبة فی اُخبار الدینة, 
وذکرہ الحافظ این خجر فی ' 'شرح البخاری وسکت عليه (وفاء الوفاء :٢‏ ۰م" 
وقال الھیٹمی فی ' 'مجمع الزوائد" 3 ۳:: فیه من لم اأعرفہ اھ 


: وکا ای ہے سس ہیر یکو سوا 
افضیلتقرۃالدیۃر نوف سے سرت ۱ 7 و 

قولفۃ عن نافع مولی سرت آخر لباب ود مو یت 
ادن لوس اتا مت عنلئ الموت 'بالمدیبق واللدفن بالبشیع:ولو کانت 
.لعل اللدینة خاصة لم یحث النبی' يك علی“ذلك .لسلمین عتامةٌء وانما کرٹ الایین الدالین علی 
فضیلة مقبرة الدینة.ھھناء ترْغیبا للتاظرین علی الملوت :بمدینقالرسول صلی الله تعالی عليه وعلی آله 
واأاصعابه وسلم ما عبت الدبور والقبولء رزقنی اللہ وإیاھم ذلك بٔنه وفضله و "ھ000 
تام علیٰ الژیمان فی روح وریخان:ومغفرۃ من'الله ورضواٹ۔ 

کے تد سا ہت سیت تی سوا ھو نان 
الصخنح بل جا أزید نہ غزوی أحمد:ؤالہیسہقیعٍع ابی هریرۃ مرفوعا::سألت ربی عز وجل 
وعذنی ات :یدخل الجنة مِنأمتئ) 'وذکر'نحو وایة الضتخیح:وزاد:+فاستزادتِ ربی فزادنی:مع کل 
:لت سبغین ألفَاء قالن اافظ اق تج : وفند ہد جین:قالۃ وفی الباب:عن أَيی أیوب عند الطیرآنی؛ 
۱ وعن محذیتفة عند أسمتد وعن ان عفد:البزار وعمن ٹوان عنذ ایی عاصّم قتال ؛ فھذہ طرق۔یقزٌی 
يَمنھا بس فی الزییادة الذکووٰۃ-قال: : وَجاءٴفی:أحادیث اُخزیٰ اکٹٹر من ذلك ایض ؛فأخرج 
>-امرعذی ؤکستة والطنژانی وابن:حبآن نی صتحیعخف: غن اب كعامة رفحھ: :اوعدنی۔اُن یدخل ا نة 
<-وان وا جن ای کن الوراتیئی اق لاصطئب الم ولا ملف میڈ اون 
حثیات ربی). : 
موی صتحیماین “مان والطیترانی بسند جید نو ہ)ڑ ڈکر:لحافظ ان حیجر ما یقتضی 








7 گچوت فضیلة مقبرۃ:الدینة: ہے۔ 


ج- 4۹۰ عنٍ این کعب الشوظی آن انی گا قال: امن دفن فی مقنبرتنااعذه 
شفعالمً آو شہدنا ل. روا٭ابن شبق١وابن‏ زبالة (وضاہ الوضاء)ء وھو مرسل یشھید لھ 


اد علی ذلكَ ايْضا رات میم کل واحند سبعین الما فیتید: بذلك اممتصاصی البقیع بسبعین الف لا 
' ےم شر یہ راقاد عظی سا رارقا 5 کن 

کپ حسن ا تام 

-- هذا مك اختام. اوطائم الامام للجئزہ الشائٹ عار المواوالعتابہ لے ۱ 

ب۔" إعلاء السننٴ تقبله اللہ بقسول حسن وجعلنی من سبیعن أَلفًا الذین لا حساب علیہم ولا عذاب۔ 
بب رکقھذا الکتابء۔وای اکتتاب. جمععت فیه دلائل السادة:ا حعضیة الکزام+فی کی اید موا اآحادییثد: 
النبی الصادق: آمصدوة ق الکن اللُون سید ۔الأنام وأقوال أجلة:الأصحاب مم تصحیحنھا وتحسینہا 

علی الأصول اللتلقساۃ:بالقبول عنداولی الالباب من علساء:الروایة وفقھاءالندرایة ہتمییز القشر عن 

اللباب۔ حسب ھا۔ یسر ال لی وحن یه وجو انال ٭ناقصدت إيبانه بقدر الیسم والڑمكاك وممرظلئد 
فہانی مصترف۔بالصجو عو بلوغ الرادد متس من ال سبحان الإصابة والسدادہ ضار عإإليه فی 
التوفیق والرشادرأن یجعلی ذلك خالصًا لوجھه الک زی نافتھا للأمة. کا شف للغسة بفضلم الضمیم۔ 
ویجمعی ومن بطالعہ فی جدان التعیم ویحشسرنا وژیاھم مم زبتا تك نت لوا روم لا رنخع مال 
۱ ط بنون ۰ لاس اتی ال ميه"+" 999٦‏ ٔٔٛ ڑپ , واخ ما 





الورورہ وشعى ال ونم امیا ث۔ یت حاحوے وہ یم دی ا 
(إذا مات۔ این آنم انقطم عملإلا سن ٹلاٹم.والأغسال بالنیبات ولکل امرئسانسریں۔ واللساا 
لا یبرز عن ا ان إلا ام حوی والسؤول من وق علیے هذا:التَألیف من الڑعوان۔أند ینظی فله بعین: 
۱ الرضل وائزضوانء فما کنانہ من نقضی کمله أ من خطاأ اصلحہۃ وأ یصفح عنم یجد فی ترتیبهہ 
اوآخزیرەامن خلل وما بظھر لەفیسمن خطل آوے زالاء فان التظم قل یہفو. وا جوباد قد یکیو وقلد سیت 
_ من إقزار بالمجمر والضعفق ما یقٹضی الصفح والعفی:والآنسان غیر معصوم عق الخطأوائنسیائن. 
والمؤمن مآ أحی> الؤمن فالل یخفز لن طالصأو نظ 2 اوامراد ظغر ای اسلع شیٹاعنه 
علی خطاً فیه عثر۔ 

وبتسام کتاب الوقف ھذا قد تم تلیف أبواب المبادات: کلھا علی تزتیبد یتیةر مر 











ہس 8ہ 





سحلیڈت: ٭من استظاعمنکم ٭ ہووت 7 3 ید افلیمث ء ان عن۔مات یا حقت لہ فِا 





الله بفیةحمری تققًاعلی خدمة فآ واندیٹ تالفقہ والدرایمم ایل الصالح۔وآ یر والطاعات 
فی احفظ۔والصیاندوالقلیق- کان ذلكنفی-مدة تىیسف علی خمسة عشر عاما مع تخلل فدرۃ فی 
ازعقام خصس سنتین للعضغابٰ: ااؤلف لی رٹگون ۔وقیامه ہا ناظمالمدرسنة محمدیة ذات غون 
:کیم اللہ قد کنان تمام ذا از خلی خنتا مد اتَحَیف نشم اللہ العظیمنة التی لا'تحخصی ٴ 
:والائہ الوسيَة التی ال تستقصیء تستقصی اللھم لا أحصی:فلعليِك ٴأنت کما آثنیت علی تفسكہ لا مائم ' 
للا اُعطیت-ولا۔محطی لا مععت ۔والا راد:ماتحضیت ولا ۔ینفعنذا ا مد منك الجدہ:تبارکت ربنا وتعالیت 
اُستعغتفرك۔ولُتوب إليكءفسحان الدی علم آدم الأسملء کلھل ای :صؤادح النصوت.والقنفات 
:وا کٹھل نسحا علی۔ما اُولانام الەسم اثشوامخنقبل استحقاقھناء:وھدانا سواء الصراط مع تغفرّق | 
السیل۔وشتقاقیھا:وصلىی اللہ علی سیدنا۔ومولان.محمدعبدەورسولہ الڈی بعٹء وا حق عاملة - 
اُعوانہخخاویة أُرکانه والباطل عالیة نیرانهہ غالیة اُنمانہ :قشسر مگ عن مناق ا جذ داعیا إلی اللہ من 
کان کفن مر ہالمعزوف۔ونہی عن للنکر:وزجر حتی صار الدین بزغت شموسه واضمحل الکفر 
۔وذل رئیسدومزؤوسەعلیسوعلی آله الیامین۔وأصحامہ الأکرمین۔من الصلوات.والنحیات ھا پعطر 
النسمنات'السحریتہویخجل النولفح الضبریق۔وعلی الضابعین لھم ناحسانء لا سیسا إنامتا الأعظم 
بی حنینفة اللعمنانء الذی کل الناسعیبال عليه فی اللغقھ عندأُجلنة الأعیانء ولو کان الدین عند 
اٹٹریالتناولہ کا کُشا رإإليه سید۔رلد عدتان رضی الله ای و سس حسجت لفضل+ :منه 





وی 





لی الکتاب فی خثل حکیم 89980+ "7 
ہہ کان: لیف عفذا الکتاب: انفلل خی خلل سناطان العلمو الصمل سباق غایات وصاحب آیات 

مکی الام افندیةمجدد لللة الحنتفیق اُشررفت الاُولباء الکاملین-خقدام االعنماء العاملین قدوۃ 

ا شفافل اعت - عہتة البلغاء المفسررین افعخار الراسخین۔۔وملاذ الطالبین, غیناٹ السسالکین وأمان 

العنائذینمزشدنا الأنا+وحجنة الإسٹلامء. وحیند الدعر فرید العصر۔وارٹ ا جند کابراعن کابرء 

"انٹمن الغلوم:والکمسالات مانقصرت حہ عقول الأکاہر الذی رُأیحنقطع الأخہار فوصلہ 











دتےک رج 
وابن ماجه والبیہقی وعبد۔الحق بنحو منهوصتححہ: کما فی (وفاء الوفاء:٢١)‏ آ ینان 


۱ .ھ7 2 جرح ع لا 'طرتا تاہری ات 2 
العقی النقی ا حدث الملفسر الفقیه الولیٰ سیدی الشیخ الحافظ الشقة الثبت حم مولانا 
محمد شرف علی النہانویء حجةالل فی زمانه علی العائلین الذی حضعت کم البالفة رقاب 
العالمین لا برحت ابوابه موردًا لأصضناف. الکرامات وأعتابہ مصدرَا لأنواع المعالی الکمالاتہ 7 
اللہ'' اللسلمین بطول بقائ وعطر الاأکوان:+نسمات أنفاسبه القدسسیة وطیب ثاءہ اللھم وعخمم _ 
فیضه وب رک ؤبرہ وھداہ لِلعالمین وأجزہ اللھم عنا خیر الجزاء وعن سائر المؤمتین آمین؛ وقع الفراعغ 
من تألیف ھذا الجامع امباركعشیة الشعیسن للخامس والعشرین من شھر ربیع الشانیسنة یس . 
وخمننین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرۃ النبویة علیٰ صاحبہا أفضل صلاة وا زکی تحیةء ولنختم 
السظوز ما ورد۔ من الدعاء ا اأثور: ”اللھم رب السماوات السبع وما أُظللن ورب الأرضین وما 
فا وزب الشیناطین وم صلان کن لی جارامن شر حلفک آجہمپن اضعا الہ ہم کر ْ 
أُن یطغیء عز جازك وتبارك اسمك وجل ثناؤك ولا إله غیرك . 1 ہس 
المید الضمیف ظفر آحمد بن اطیف العغمای خفر ال لہ وایاہجہ راضواء وایلہ 
آوادہ وعشیرتہ ومشایخضہ وأصحابھ وأحاب ولکل من تعلق يہ من ا والدانی <وصلی . 
الله غلیٰ سیدنا ومولانا محمد وعملی. آله وصجبه وسلمء وحسبنا اللہ ونعیم ال وکییل ولا حول 
ولااقوة إلا بالل العظسیم-تم الکعاب والحسمد لل الڈی بعزتہ وجسلاله وعمعۂ ونوا+ کم 
الضا ساٹ سنبخائك الیم بحمیدك أشھد ان لا الہ إلا أنت أستغیفركئ واتوب إالیسک وآجر دعوانا 
ان اه رب لعالث 
ٹج رخوم االث عشی بیصل !ڈرو عون 
ہے ذو یلیە لاجر ٤‏ ار تر ٤اك‏ 0 وأوله: کتاب سے 


رن یھ ےش ت ھچیر مھ جچد عاد ا 


(١مِ‏ مر ا تی ا ا ا ا ا 1اا 
تَا ا سد بی ری سیر وو 


شا یا یی 











إعلاء السنن - ۲۹- ٠‏ ج-- ٣۳‏ 
الفھرس 
الوضوع۔ ۱ الصفحة 
کتاب اللقیط کے می ای رت یں من و رر ا ا 
باب إن نفقة اللقیط فی بیتِ الال وھو حر ا ا کا ا ا و ا ای 
حکم إسلام اللقیط.... مس نس ھن کت ا ات ا 
حکم الإنفاق علی اللقیط ھکاس وھ کچھ س ہہ خ۳ 
حکم میراث اللقیط گی کے و و ا ا نے ا یہ لا 
حکم ما لو ادعت اللقیط امرأة کی کت ار سی دی ا و وت ان 
کتاب اللقطة یک ا ا کے ولک اکا نکی ا ا راو ودای ھوھھ اد یی سام سرب ا 
پاوالسالھااش ضط الاقہادفل ارک ناف لقایست مم" 
باب اللقطة ودیعة عند الللنقط یغرمھامالکھا إِن تصرف فیہا ول ا ا بس ,۱۹ 
باب إن کانت اللقطة اُقل من عشرۃ دراھم عرفھا أيامًا وإلا عرفھا حولا قش ا 
باب إِذا انقضت مدة التعریف ینتفع بہا الملتقط إ إن کان فقیرً او یتصدق بہا إ کان غنیا ٥‏ 
باب إن کانت اللقطة شیا لا یطلبہا صاحبہا جاز الانتفاع بہ من غیز تعریفِ 20ھ 
باب إذا وجد ا حطب فی اماء لا باُس بأخذہ من غیر تعریف ا ا ا ا ا ا ار ما 
باب یجوز الالتقاط فی البقر والبعیر إذا خاف علیہا الضیاع ارہ سک ھی ا 
باب لا یجب علی املتقط دفع اللقطۃ إلی من یصفھا حتی یقیم الیفةإٌِْ 7 ۰۰"۰ٌ۰ھھ2. 
باب لقطة ا حل والحرم سواء ا ا ا ا ا ا ا او کا ا وکا 
حکم : دابة سیبہا أھلھا فأخذھا رجل فأحیاھا ا ا ا وہہ رر ری 
کناب الاإباق نی نی کک کا کور ضا فان ا یا ا 
با نی ردالای إلی الإ د-جمھھمکشممکسااتھھستككہ ۳۷ 
الفرق بین ال عالة والاأجارةۃ ا ا مک یک فا ا شی و و م0اری ہہس ور و 
کتاب المفقود ود ون و ا و وت ری ای ا ا ا دا 
باب امرأأة الفقود امرأتہ حتی یيأُتیہا البیان 9۹۹8800 َ ف" جو وج 
الرد علی ابن حزم ٠>...‏ جک ود ھی سا جو ھسشورتست کو تہ رخ 
إیرادِ این حزم علی امالکیة ات ا وت مک ا ا کا ا ا کات 
برا این حزم علی الأئمة فی مسألة الفقود وتاًجیل العنین وجو ریغ یقت زا 
اواب عُن حجج الظاھریة فی عدم تاجیل الین 0 ا اہ ا 











إعلاء السٹن تعوت ۱ ج-۳۴ 





باب إذا جاء الفقوَد وقد:توجت امرأتہفھی لم وفرق۔بیٹھا وبین :الثانی من ہے ا 
قول عمر بنفاذ قضاء القاضی ظاہ را وباطنا فی العقود والفسوخ رو یش ات 
باب إذاقام ا مفقود۔وقد ترزوجت امرلته وولدت إلخ 07 9ك" سز سی 85ت 
باب ینفق علی زوجة ا لققود۔وأولادہ الصغار من ماله ... ھکھپواشرم یمشاہ 
افائدۃ فی حکم قسمة عال المفقود ..... اھت اس سر ما ری لے ےن 
لا یرٹ المفقود أحد قبل حکم ا حاکم بموتہ إلخ 70080۳ .0 
تفصیل الاختلاف:فی قضیة ال مققوَد ک صا ہا اسر اص سا ہشیت سیت ممسے پا 
کتاب الش کڈ 007 00027 
باب۔جوازالش کڈ وٹیوتپاشرعا مس سای سس ہی ےت مت 
باب ش رکة الفاوضَة لوم ٘قھمہہ سس صض وہس جس اد 7 پٍِھئ. 
با از لش ر کة بالإشازۃ والعنی دون اللفظ .ت7 کات سار میس ۷۳7 
باب الشرکة:فی الطعام:ؤقول الرجل: “اش رکتی نیکم یک یی 
التبيه علی غفلة الحافظ 0000 ا ار ا ور ہے 
باب جواز شر شر کة الأبدان 1ا رر ا ا ریا و 20 سی ۷٥9٢‏ 
اجواب عن ایزاد اہن سیوم علی ا تفیقِولڈالکوۃ. ۔ گچھےو نت 567 ہ80“ 
باب شر کة الوجوہ...: سوجھچو سام ای عاموفاف ھا ا جک 2 ص06ج 7۷۷ 
باب ش رکة العتانءوْاُحَکاءھا 1 "ە" سان تن سس کش 0 
ذکر ما أُجسع عليه من لحکام الشرکة کید اح دی ٹوا و ا و ای ھی ا ۶97 
لور رام کک مت الد تی 020+ 0.7( 
دلیل جواز شر كة الفاوضنۃ کرو امام ور راو تک رما سج مض را کن 
باب للضاربة واُحکاجھا ار کی سم یش مس مم سس ےھ ھا۸ 
بیان أُن-حق الخري یتعلق بترکة للیت:۔لابجاغی یدہ من الأمانة فان و سو ا 
افروع اللضارة ا کا اح سووسمولواھفوس سی 199 
لس اس کال ات وکا کسر ےم ار و ورامی انی رھ بی بی تی 99۷7 
کتاب الوقف کس سر سیت مہ کہ اہ 01 000ب 
باب مشروعیة الوقف وأنه لا یباع۔ولا یوزصبہ ولا یورٹ سصيَي صن تا 
اتنقیح قول الإمام أبی۔حنیقة رحمه الله فی الوقف ‏ سیسات ۹8۷ 
حجة بی حنیفة من السنة وأقوال السلف وا معقول ....... مسوم کا ئا 


بیان ان أُبا۔حنیقة لم یخالفی ۔حدیث عمر خی الو قتنعل قال بہ تٗیماریی ئا ۹5۶98800 


إغلایالسنن ج دوہ ےس )ا 
عصسريچيميھ خی سے رت مس ریت سا ہے و ا اہ 


الد علی ابن حزم فی إنکارہ حدیث: ولا حبس عن فزائض اللہ ۔ مت وت 
تُویل مافی ”المبسوط“ من استبعاد محمد قول أبی حیفقفی الوقف ایروس سی 10 
ا جواب عن ما احعج یه الش و کانی علی أٌبی حنیفة رحمہ الله ھا ا چ٭ ۳۲ 
اٹختار للفتوی قول أٌبی یوسفف ومحمد رحمھما اللدوھو قول سائز الطماء .. دا 
ذکو ابن لھیعة می ای یماقم فتائاقش یی بممراا رای یی تی ,۹8 
باب إذا صح۔الوقف غ رر لف الواقف ولم بدخل ٹی ملك الوقوف عليه... ۳۳۰ 
باب: اُلفاظ الوقف وجواز اس ان بوقله لمت 7 0 وک نے ا مسلے ۳۳۱۳ 
باب للواقف ان بشترط لنفے۔اُو لأعلہ ان یأکلوا من الوقف إلخ کس سو ا 
باب لاأ یصح:الوقف إلا مؤبدا إلخ زیوٹٌرھلملیکطجٗ وھک امتتھ رای ما :49 
باب:یجوز للواققے نیل وقفهہ ما دام حیا ولا یجب التسلیم,إلی متول آخر ھیرھہ.. ۰١٠۰.۰...‏ 
باب:وققیف۔ .المشاع نوا فک"ٗؤمص امفسستاءے ہو آبمیمتھ راب سیر انج تس ۱9 
تحقَیقَ صدقة عمر التی یقال لھا: :اثمغ کت یو حا سو و مسا مم 
اواب عن استدلال ابخاری علی صحة وقف الشاج۔ تی کک وی ا سے ۱۵۹ 
التنبيه علی ذھول الحافظ فی ٴ الفتم“ لیت دی عمش یی 2 ھ۷ 
۔ بلب یجوز: وققے العقار والدور | پیٹ‫_ چپ رکم کجساناسٹکممسمھاھھہ ہی ھ۷ 
استبدال الوقض, و ا یا ا سی ا ا جک کا و یف کرای کی رت ان کت 
وقفی الدراھم والدنائیِ وف ا ا نت ۰َ0ہ+ٗ 0007م" سممصفں ۲۳۷۹۴ 
اید جوا ال وق عان ای وعلی اَوٰلہ... 6.-.-_- -ِ-ے- بب  -‏ كج] ‏ 
باب شروط الواقف, مرعیمالم یکن فیہا مل تا ؤ[ 070022 شر مھ ھا 
بلب الوقف علی الاقارب ومن الأقارب؟: 0 07 سیت نا نے 


ا جونابعنی حجج من خالف ابا حنیفة فی تفسیر 20 --- ص0 ۹۱ك۷ 
حوة الام ابی حنیفةفی تفسیر القَايقا یی سیسات ۱۹۷۳ 


بلب [فا وق علی ولدەوولد ولدسعل بدخل فیهالینات؟۔. مساسسمی للا 
تحقیق حدییش: :کی بت نی آدمینصوت إلی ایہم ما خلااولد خلطمۃإن..۔ رر سی 
: کت اولم ہین احدود ال 00۴ 0-7+/ مسا 00 
ب۔جواز تلیق الوقف. لوت ووقف روش علی ور وبی ِ اقلث... ہج ۷۸ 

و سو یس میں برجیہ وا٘٦ًم٥معمممممجت‏ ہی 1۷8 


: اب لا مل لتولی من الأجان ما حا آحد ہصح ترلبی ارب الیاقف.. 7 ۷۸۴ 














. کے ج2۳ کے سو 
ب لا یولی إلا أمین عادل ذو رأی.... کے تہ ساس مد ار ۸۵9 
مو مت 7 وو اوھ و ا نیڈ ا 0ء0840 سو رنڈ سستے۔ ۱۸۵ 
بن نہ صحابة کلم آاء علی الشروعة عدول ثقات ہہ 7س2 77 ؟ِ! 0'٣‏ 
" باب نفقة القیم للوقف ... راس ا و گا اس ری سس اکس جہ ض ات ۸۷ 
باب إذا مات ا لتولی فی حیاۃ الواقف غادت الولایة إليه....... 07 ط8۲( 
شرط البیع او الھبة و الرجوع فی الوقف یبطله ۳ى3 ۸۹ 
أُوقاف أھل الذمة علی بیعھم وکنائسھم ورھبانہم باطلة کت تیشم سا۹ا 
لو یں اور سو وت -7 کو ا و ا ا ار 
یصح الوقف علی أھل الذمة ا ان ا ا می و ویو وی ہے ات ری ےچ 
اھ اسراو کم ار تی ا ا رن وہ٢3‏ 
باب فضل بناء اللسجد می الہ اکوٌوجهٗتمفومٛقإھی س می کک اس سای کہ ۹۳۴ 
معنی قولە: من بنی للہ مبسجدا ولو کمفحص قطاۃ کی کت ا وا یھی سو و ہیا 
تحقیق مسجد اُسس علی التقوی من أُول یوم جا اتا تحت ٣‏ "یھ 
باب الوقف علی مصالح السجد وحکم ما یہدی إ إليه من ال یس سیب۹۸ 
التمليك للمسجد صحیح ام ا یک شی کا ا ا ساروا ا ا 
ات حکم حصیر السجد وحشیشه ونقضہ إذا استفنی عبه یچ سور سا ا کی و 
حکم شراء کسوۃ الکعبة من بنی شیبة . 209-0 90 ٌک‌ییٰٰ۶۷۷ٔئ۰ؾ ۶ 
باب إذا ضاق الملسجد بھل ویجنبه ارض وقف عليه إلخ.. نتھت مس سے اس سے ٢ط‏ 
حکم بیع دور مکكة وإجارتہاء مس سس ھاو مھ ضجورھم ہراس وم ظا 
ذلیل تحمل ضرر ا خاص لدفع ضرر العام:.:...ء۔ 0 یں ۲٢ ٦‏ 
تحقیق میزاب در العباس الڈی کان یصب فی السجد النیوی ... مرج فا ۲ ؟؟"80 
باب إذا خرب اللسجد أو الوقف لم بعد إلی ملك الواقفِ ولا بیاع ٭... .یہ وا 
مسجد تحته سردابب أوفوقه بیتااماا۔ 7 :00*00 سسبییارم[(٢‏ 

باب لأُھل ا لمات شس او مس الات کو رر 
باب لو کان إِلی المستجد :مدخل للخ ٠....۔‏ اسیفویوھأوچھ تو٢‏ 
باب إِذا و قف السقایة او ا خان أُو الر؛ با لابق السبیل ال ہیی 7 
قائدڈ جیدة یجب حفظھا:..: 0( رس ید سو نوک کا 
اه یڈ ا مو ٹا سے ہہ کٹ 
حسن ا حتام 7 یپپیک۳٣"9۷۳)ٰى۷۷ىى‏ ٭ ث+"' 7+ 0ۃ" 
کان تألیف ” الکٹاب تل کے افشت سو الا نف کیا پش اص ۲٢۷‏ 





